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STRESZCZENIE

Istniejg trzy tradycyjne fundamenty lub filary ukraifskiej tozsamosci narodowej jezyk
religia i pamie¢ spoteczna, lecz religia jest najwazniejsza. Jest to zwigzane w szczegdiny
sposdb greckokatolickg cerkwig i jej rolg w zachowaniu i rekonstrukcji tej tozsamosci. Wywia-
dy przeprowadzone w Srodowisko ksiezny greckokatolickich w trzech dekanatach Olsztyna,
Elblaga i Wegorzewa a takze inne badania pokazuija, iz religia jest wartoscig rdzenng kultury
etnicznej i centrum narodowej $wiadomosci. Spoteczna i kulturalna rola parafii greckokatolic-
kich w spotecznosci ukrainskiej odnosi sie takze do sytuacji przed 1947 czyli przed deportacja
Ukraincdw na Warmie i Mazury. Historia i pamie¢ polsko-ukrainskiego pogranicza pokazuja,
iz wérdd zasad wspotzycia Polakdw u Ukraincow religia i Kosciot byly najwazniejsze. Znacze-
nie religii w procesie identyfikacji jest takze doceniane obecnie i wydaje sie, iz od religii be-
dzie zaleze¢ takze przyszios¢ ukrainskiej diaspory. To oznacza, iz zasieg procesdw asymilacji
zalezy nie tylko od wskaznika konwersji religijnych i matzefnstw mieszanych ale takze od
réznych form laicyzacji i sekularyzacji. Poza tym religijne instytucje sg powigzane z politycz-
nymi; Kosciét greckokatolicki ktory petne prawa po roku 1989 zwieksza swa spoteczng ak-
tywno$¢ by stac sie gtowna instytucjg politycznej reprezentacji interesdw grupy etniczne;.

Stowa kluczowe:
Ukrainski Koscidt Greckokatolicki, nacjonalizm, diaspora.

Stosunek wiezi narodowej i/lub etnicznej do wigzi wyznaniowej ana-
lizowa¢ mozna w wielu kontekstach 1 wymiarach. Perspektywa historyczna
zdaje si¢ potwierdza¢, iz w spolecznosciach tradycyjnych Europy i $wiata
jednos¢ obu typow wiezi byla zjawiskiem powszechnym. T¢ wspotzaleznos§¢
potwierdzaja takze badania antropologiczne dotyczace kultur pierwotnych.
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Jak pisze Ewa Nowicka: ,,We wszystkich znanych nam spoteczenstwach za-
rowno czynnik etniczny, jak 1 wyznaniowy stanowig wazne podstawy poczu-
cia swojskosci 1 obcosci, wyznaczajac zasieg wiezi spotecznej 1 zakreslajac
granice grup uznanych za wlasne. Zwykle tez oba te kryteria w jakiej$ mierze
na siebie oddzialujg. Znamy etniczne spotecznosci, ktore obok wiezi etnicz-
nej laczy wigz wyznaniowa; sg tez i1 takie, w ktorych wigzi wyznaniowe
przecinaja si¢ z etnicznymi”'. W niewielkich i wzglednie izolowanych spo-
tecznosciach najczgsciej spotykana sytuacja to taka, gdy mozna wskaza¢ jed-
no dominujace wyznanie. Grzegorz Babinski zwracat uwage, iz homogenicz-
nos$¢ religijna spotecznosci etnicznych charakteryzujaca si¢ znaczaca prze-
waga jednej religii, tak w sensie statystycznym jak i ze wzgledu na znaczenie
spoleczne, jest czestsza niz heterogeniczno$é”. Nawet w dzisiejszym laicyzu-
jacym si¢ $wiecie najmocniejsze atrybuty etniczne to te zwigzane z religia.
Potwierdzeniem tego moze by¢ fakt, iz spotecznosci etnicznie uprzywilejo-
wane 1 zabezpieczone posiadaniem wlasnego panstwa, laicyzujg si¢ szybciej,
niz grupy mniejszosciowe w religii poszukujagce gwaranta swej tozsamosci
1 zabezpieczenia przed rozptynigciem si¢ w spoleczenstwie wigkszosciowym.
Grupy te, zdaniem Wiktora Zelaznego, musza mie¢ bogatsza game cech toz-
samosciowych, w tym koniecznie cech¢ wyznaniowa, by zachowa¢ swoja
odrebno$é¢®. Podobnie jest na pograniczach, gdzie kultura i religii pozostaja
w $cistym zwigzku jako wzajemnie warunkujace si¢ 1 dopehiajgce atrybuty
etniczno$ci. Religia zyskuje na znaczeniu, a nawet zdaniem Ewy Michny:
,wyraznie wzrasta, gdy roznicom religijnym towarzyszy zasadnicza odreb-
nos¢ kulturowa, a takze w sytuacji pogranicza etniczno-kulturowego, gdzie
istniejg problemy z jednoznacznym okresleniem narodowym grupy. Religia
spetlnia tam spenia tam rolg podstawowego wskaznika identyfikacji etnicz-
nej™.

Badania pokazuja, iz najlepiej zintegrowane grupy to te, w ktérych
wyznaczniki 1 przejawy wspolnoty religijnej taczg si¢ z poczuciem przyna-
leznosci do grupy etnicznej lub sg z nig utozsamiane. Religia staje si¢ woOw-

" E. Nowicka, Polak-katolik. O zwigzkach polskosci z katolicyzmem w spolecznej
swiadomosci Polakow, [w:] Religia a obcosé, pod red. E. Nowickiej, Warszawa 1991, s. 117.

> G. Babinski, Etnicznosc i religia — formy, plaszczyzny i poziomy powigzan,
[w:] Etnicznosé i religia, pod red. A. Posern-Zielinskiego, Poznan 2003, s. 10.

3'W. Zelazny, Etnicznosé. Lad-konflikt-sprawiedliwosé, Poznan 2006, s. 126.

* E. Michna, Relacje miedzy etnicznosciq a religiq. Przypadek Rusinéw karpackich,
[w:] Etnicznos¢ — o przemianach spoteczenstw narodowych, pod red. M. Szmeji, Krakow
2008, s. 162. Por. takze, A. Sadowski, Narody wielkie i mate. Biatorusini w Polsce, Krakow
1991.
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czas podstawowym czynnikiem okres§lajacym tozsamo$¢ etniczng, swego
rodzaju wartoscig rdzenng tej tozsamosci w sensie nadanym temu pojeciu
przez Jerzego Smolicza®. Jest filarem owej tozsamos$ci i zasadnicza osia
w procesie konstruowania obrazu wilasnego grupy i ustanawiania granicy
migdzy ,,swoimi” a ,,obcymi”. Gdy granice migdzy wspdlnota wyznaniowa
a etniczng zacierajg si¢, mozna obserwowac tatwos$¢ przechodzenia jednej
tozsamosci w drugg, ich wzajemne nakfadania si¢ 1 wzmacniania. Religia,
jako warto$¢ rdzenna 1 filar tozsamosci etnicznej i/lub narodowej, staje si¢
nie tylko wazng instytucjg integrujacym wewnetrznie dang spotecznosé, lecz
takze cechg graniczng, podstawowa dystynkcja okreslajaca relacje z otocze-
niem. Religia interferuje w stosunki miedzyetniczne na rdzne sposoby. Reli-
gijne réznice moga rodzi¢ konflikty i by¢ ich przyczyng, moga jednak byc¢
w tych konfliktach wykorzystywane w sposob instrumentalny np. dla podnie-
sienia znaczenia formulowanych postulatow 1 dla mobilizacji wewnetrznej
w grupy w walce o cele spoza sfery religii np. polityczne czy ekonomiczne.
Zdaniem Katarzyny Warminskiej mozna wyodrebni¢, w sposob analityczny,
kilka aspektéw zaangazowania religii w konfliktach etnicznych. Po pierwsze,
religia jest srodkiem 1 narzedziem mobilizacji grupy, zwlaszcza w sytuacji
zagrozenia i ekspansji ze strony obcych, po drugie, stuzy ochronie tozsamo-
$ci grupowych (np. w sytuacji konfrontacji z grupg lub grupami o odmiennej
religii), po trzecie, stuzy ochronie wspotwyznawcow 1 wspotplemiencéw
znajdujacych si¢ w sytuacji mniejszosciowej czyli pod panowaniem etnicznie
1 religijnie obcej grupy i1 po czwarte, religia moze by¢ wykorzystywana dla
asymilacji grup mniejszosciowych lub imigrantow na wilasnym terenie. Jak
wskazywalam, religia moze stuzy¢ mobilizacji grupy etnicznej w konfliktach,
ktore majg rozne podioze 1 rézne cele. Nie da si¢ przewidzie¢ jakie to cele
1 jakie postulaty beda formulowane w oparciu o religi¢ 1 legitymizowane przy
jej pomocy, ani tez jaka ostatecznie forme przybierze dany konflikt’. Dotyczy
to, jak wskazywatam, nie tylko spotecznosci charakteryzujacych si¢ wysokim
poziomem praktyk religijnych, lecz takze tych pozornie zlaicyzowanych,
ktore jednak w sytuacji szczegdlnej presji 1 zagrozenia nawigzujg do symbo-
liki 1 tresci religijnych. Wskazywal na to Lech M. Nijakowski piszac: ,,Roz-
poczynanie analizy od okreslenia jaka jest rola danej religii dla kultury et-
nicznej 1 tozsamos$ci grupy jest o tyle nieuprawnione, ze religia moze miec
rozne znaczenia w zaleznosci od kontekstu spotecznego 1 stanu stosunkow

> Por. J. Smolicz, Jezyk jako wartosé¢ rdzenna, [w:] Oblicza polskosci, pod red.
A. Ktoskowskiej, Warszawa 1990, s. 210-213.

K. Warminska, Tatarzy polscy. Tozsamosé religijna i emiczna, Krakoéw 1999,
s. 126.

Nr 4(20)/2015 47



Bozena Domagata

interetnicznych. Nawet pozornie zlaicyzowana grupa moze wykorzystywac
roznice religijng (religii wyznawanej i/lub tradycyjnie przypisywanej danej
grupie) do konstrukcji granicy etnicznej i rewitalizacji wlasnej tozsamosci™’.

Dylematy religii etnicznych nie dotycza tylko wzglednie izolowa-
nych, tradycyjnych spotecznosci ludowych pozostajacych poza glownym
nurtem wielkich religii uniwersalnych 1 wielkich zinstytucjonalizowanych
Kosciotow. Potwierdzeniem tego moga by¢ studia Stefana Czarnowskiego
nad kulturg religijng polskiego ludu przetomu XIX i XX wieku, w ktorej
zwigzek katolicyzmu z etniczno$cig przyjmowat forme szczegdlnego rodzaju
polskiego ,religijnego nacjonalizmu”. O paralelnym, nie w sensie genezy
lecz funkcji, zjawisku mozna mowi¢ w odniesieniu do Kosciota greckokato-
lickiego na kresach Rzeczypospolitej. Historyczne dziedzictwo tego Kosciota
siega Unii Brzeskiej z 1596 roku, ktora dokonata historycznego zjednoczenia
Kosciota wschodniego tradycji kijowskiej z Rzymem i rzymskim katolicy-
zmem. Zdaniem historyka Ko$ciota Jarostawa Moskalyka Unia oderwata
czg$¢ wiernych prawostawnych od Kosciota wschodniego i otworzyta ,,moz-
liwos$¢ przenikania odmiennych opcji tradycyjno-zwyczajowych chrzescijan-
stwa. Patrzac na to wydarzenie z perspektywy nalezy odnotowa¢ bardzo po-
zytywny efekt zblizenia, ktory zwigzany jest przede wszystkim z zachowa-
niem wiasnej tozsamosci tradycyjno-kulturowej przez stron¢ podejmujaca
decyzje o odnowie jednosci z Rzymem™®. Unia nie spelnita politycznie za-
mierzonego celu, jakim bylo pozyskanie prawostawnych dla katolicyzmu, ale
przyczynita si¢ do utrwalenia odrebnosci Matorusinow (p6zniejszych Ukra-
incow) wzgledem Wielkruséw (Rosjan). Jej kulturowe 1 polityczne znaczenie
potwierdzito si¢ w XIX wieku w kontek$cie walki spolecznosci unitow
z caratem, w rezultacie ktorej na obszarze wlaczonym w sktad imperium ro-
syjskiego Kociol greckokatolicki zostat zlikwidowany. Jednak Unici, ktorzy
pozostali w Galicji znalezli w Cerkwi greckokatolickiej potezng instytucje
wspierajaca ich narodowe aspiracje 1 orez w konflikcie z polskim ruchem
narodowym w II potowie XIX wieku.

W okresie po I wojnie swiatowej Kosciot greckokatolicki zorganizo-
wany byt w ramach tylko jednej prowincji tj. metropolii halicko-lwowskiej,
sktadajacej si¢ z archidiecezji lwowskiej oraz dwoch diecezji: stanistawow-
skiej 1 przemyskiej. W tym czasie funkcjonowat nie tylko jako instytucja re-

7 L. M. Nijakowski, Standardy i problemy polityki paristwa wobec mniejszosci
narodowych, [w:] Polityka panstwa polskiego wobec mniejszosci narodowych i etnicznych,
pod red. L. M. Nijakowskiego, Warszawa 2005, s. 137.

¥ J. Moskalyk, Uobecnienie tradycji wschodniej w przestrzeni gotyku, [w:] Swiatlo
Wschodu w przestrzeni gotyku, Gérowo Itaweckie 2013, s. 14.
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ligijna, ale i polityczna, petnigc rolg swego rodzaju substytutu nieistniejacego
panstwa. Kosciot greckokatolicki popierat 1 skupiat polityczne dazenia Ukra-
incow zwlaszcza na Zachodniej Ukrainie, czyli w kolebce ukrainskiego na-
cjonalizmu. W ten sposob Jego role i znaczenie w dziele budzenia niepodle-
glosciowych aspiracji Ukraincéw w podobny sposob postrzegat Wiadystaw
Kozubel jeden z liderow srodowisk ukrainskich na Warmii i Mazurach: ,,Ko-
sciot greckokatolicki (...) zawsze byl 1 jest ostojg zycia religijnego 1 narodo-
wego. Duchowni greckokatoliccy, szczegdlnie za czasow metropolity An-
drzeja Szeptyckiego, byli dla wiernych zaréwno duszpasterzami, jak i1 nosi-
cielami idei narodowej oraz panstwowotworczej. Od wiekow dzieki pracy
ksiezy oraz zakonnikdw rozwijaty si¢ ukrainskie organizacje kulturalno-
oswiatowe, dziataly réznego typu organizacje dobroczynne oraz popularne
wsrdéd Ukraincow, szczegdlnie w okresie przedwojennym, rdéznego typu
spotdzielnie™.

Przywotywana w tym konteksécie posta¢ metropolity Andrzeja Szep-
tyckiego jest symbolem tego szczegdlnego zwigzku ukrainskosci z Cerkwig
greckokatolickg. Elementy biografii przysztego blogostawionego pojawiaja
si¢ w literaturze 1 filmach powstajacych na Ukrainie nie tylko ze wzgledu na
tragiczne okolicznosci jego duszpasterskiej poshugi — pierwsza i druga wojna
$wiatowa — ale rOwniez 1 te elementy jego biografii, ktore czynig z niego bo-
hatera narodowego 1 $wietego zarazem. Szeptycki patronuje ukrainskim da-
zeniom niepodleglosciowym 1 wiernosci UkraincoOw tradycji ruskiej obecne;j
we wschodnim obrzadku. Poza tym Szeptycki to prawdziwy czlowiek pogra-
nicza, wywodzacy si¢ z rodu, ktérego ,,ruskos$¢” odrzucona przed wiekami
odrodzita si¢ poprzez §wiadomy wybor 1 powrdt do korzeni. Andrzej Szep-
tycki urodzit si¢ w arystokratycznej rodzinie galicyjskiej o tradycjach ru-
skich, ktora w XVII wieku si¢ spolonizowata przechodzac z obrzadku
wschodniego na tacinski. Jako mlody cztowiek Szeptycki wrécit do Cerkwi
greckokatolickiej, co w tamtych czasach bylo wyborem narodowosci ukrain-
skiej. W tym samym czasie jego rodzony brat Stanistaw wybrat orientacje
polska 1 zostal generatem Wojska Polskiego, drugi za$ brat Kazimierz znany,
jako o. Klemens, zostat archimandryta zakonu studytow. W 1918 roku Szep-
tycki, petigcy funkcje metropolity halicko-lwowskiego, w obliczu wojny
konfliktu polsko-ukrainskiego o Lwow opowiedzial si¢ po stronie ukrain-
skiej. Po klgsce Ukraincoéw 1 odbiciu Lwowa przez Polakow przez kilka lat
zabiegat bezskutecznie na roznych miedzynarodowych forach o to, by Gali-

' W. Kozubel, Rola Kosciola greckokatolickiego w zyciu spolecznosci ukrainskiej na
Warmii i Mazurach, [w:] Swiatto Wschodu w przestrzeni gotyku, s. 141.
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cja wschodnia weszta w sktad panstwa ukrainskiego. W latach dwudziestych
powrdcil do polskiego Lwowa, ale nadzieje na niepodlegly Ukraing ozyly
w czasie II wojny $wiatowej po wkroczeniu Niemcow do Galicji. Szeptycki,
zdecydowany przeciwnik bolszewickiej Rosji, zdawat sobie sprawe ze
zbrodniczego charakteru okupacji niemieckiej. Zwlaszcza w odniesieniu do
Zydéw, w ratowanie ktorych osobiScie si¢ angazowat. Probowat jednak pro-
wadzi¢ samodzielng polityke pojednawczych gestow wobec Niemcow dla
dobra przysztej Ukrainy. Potwierdzeniem tego byt list gratulacyjny do Hitlera
po zajeciu Kijowa przez Wehrmacht i poparcie udzielone tworzonym przez
armi¢ niemieckg ukrainskim formacjom wojskowym. Wobec przegranej Hi-
tlera, gdy Armia Czerwona w 1944 roku wkroczyta do Lwowa, Szeptycki,
juz cigzko chory, szukajac porozumienia ze Stalinem, sktadal mu podzigko-
wania za przytaczenie ziem zachodnioukrainskich do wielkiej Ukrainy. Mimo
niepowodzenia tych staran dla wspédtczesnych Ukraincow metropolita Szep-
tycki jest bohaterem — §wiadkiem historii, a takze, od kilkudziesieciu lat,
greckokatolickim kandydatem na oltarze. Jest mitem i symbolem trwalosci
oraz atrakcyjno$ci narodowo-religijnego mitu, na przekor tragicznym losom
ukrainskiego narodu.

Szeptycki dostrzegat dylematy zwigzane z religig etniczng 1 niebez-
pieczenstwa religijnego nacjonalizmu. W roku 1904 wydat list pasterski do
Polakéw obrzadku greckokatolickiego, w ktorym uznal, iz osoba ruskiego
(ukrainskiego) pochodzenia, o ile czuje si¢ Polakiem lub Polkg, ma prawo
by¢ uznana za Polaka 1 Polke przez wiladze Kosciota greckokatolickiego.
Chodzilo o to, by przynaleznos¢ do ,,ruskiego” Kosciota nie byta utozsamia-
na z narodowoscig — za Polakéw uznawat Metropolita tych, ktorzy choc
z ,ruskich” rodzin pochodzg jednak w domu tylko po polsku mowig i1 poczu-
waja si¢ polskiej narodowosci. Jeszcze dobitniej ta zasada powszechnosci
Kosciota zostata potwierdzona w dekrecie synodalnym z roku 19420/41:
Praca nad zjednoczeniem KosSciotéw. Czytamy w nim: ,,Ow chrze$cijanski
patriotyzm nie moze nam przeszkadza¢ w obejmowaniu chrzescijanskg mito-
$cig blizniego 1 tych chrzescijan, ktorzy podtug przepiséw prawa koscielnego
nalezg na naszych parafii czy Diecezji. Owych nielicznych katolikow ob-
rzadku bizantyjsko-stowianskiego, ktorzy naleza do narodowosci wielkoru-
skiej, biatoruskiej, polskiej, niemieckiej, czeskiej czy zydowskiej, nie chce-
my wynaradawia¢. Gotowi jesteSmy spetnia¢ wobec nich z jak najwicksza
chrzescijanska gorliwoscig 1 mito$cig nasze obowiazki duszpasterskie, stajac
si¢, za przykladem §w. Apostota Pawta ,,wszystkim dla wszystkich”. Gotowi
przekazywaé¢ im ewangeli¢, w ich jezyku ojczystym, i podlug naszych sit
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pomai%aé im w zachowaniu 1 nalezytym docenieniu ich tradycji i zwycza-
JOW” .

Problem tozsamosci narodowej i religijnej Ukraincow na polsko-
ukrainskim pograniczu podjat w swoich pionierskich badaniach na poczatku
lat 90-tych Grzegorz Babinski. Badania te potwierdzity przyjete hipotetycz-
nie zalozenie, iz ,krystalizacja §wiadomos$ci narodowej ludnos$ci ukrainskiej
w Polsce bedzie si¢ odbywata w znacznym stopniu w oparciu o odrgbnosci
religijne”'". Dariusz Wojakowski zwroca jednak uwage na ambiwalentny
charakter tej relacji etnicznosci z religig. Oba te aspekty tozsamos$ci ukrain-
skiej w badanej spotecznosci naktadaty si¢ i przenikaty, ale towarzyszyly im
napiecia zwigzane z licznymi konwersjami z prawoslawia na grekokatoli-
cyzm ws$rod Ukraincdw na polsko-ukrainskim pograniczu Polski potudnio-
wo-wschodniej'2. W tym kontekécie pojawia pytanie: jaka jest tozsamo$é
Ukraincéw zyjacych w diasporze, przesiedlonych na Ziemie Zachodnie
1 P6lnocne w wyniku akeji ,,Wista” w 1947? Czy takze w tej grupie rozpro-
szonej, poddanej szczegdlnej zorganizowanej asymilacyjnej presji do prze-
fomu 1955 1 1956 roku 1 odbudowujacej swojg tozsamos¢ w warunkach wol-
nosci od poczatku lat 90-tych religia i Cerkiew greckokatolicka odgrywaja
tak znaczacg role? I czy doswiadczenia ukrainskiej diaspory w tym samym
a moze jeszcze wigkszym stopniu potwierdzajg tez¢ Matgorzaty Budyty-
Budzynskiej iz ,,Koscidét bizantyjsko-ukrainski, jak brzmi oficjalna nazwa
obrzadku greckokatolickiego, stat si¢ ukrainskim Kosciotem narodowym
1 waznym elementem identyfikacji zachodnioukrainskiej (cho¢ oficjalne nie
jest uznawany za Kosciot ukrainski, a obrzadek greckokatolicki istnieje po-
nadto w Rumunii i Moldawii)'*?

Zwiazek Kosciota greckokatolickiego z ze spolecznoscig ukrainska
1 ukrainska kulturg w sytuacji diaspory realizuje si¢ nie tylko w relacjach
interetnicznych, ale ma takze konsekwencje dla swiadomosci religijnej 1 wig-
zi kos$cielnej. Wskazuja na to przeprowadzone przeze mnie w roku 2006 ba-
dania obejmujace 16 ksigezy pracujacych w 28 parafiach greckokatolickich na

" Cyt. za P Siwicki, Miejsce nie-Ukrairicow w  Ukrairiskim Kosciele

Greckokatolickim w Swietle nauczania Metropolity Szeptyckiego, www.unici.forumoteka.pl,
(dostep: 26.06.2015).

""" G. Babinski, Pogranicze polsko-ukraifiskie. Etnicznosé, zréznicowanie religijne,
tozsamosé, Krakow 1997, s. 125.

' D. Wojakowski, Pogranicze polsko-ukrairiskie a wyzwania XXI wieku,
[w:] Etnicznos¢ — o przemianach spoteczenstw narodowych, pod red. M. Szmeji, Krakow
2008, s. 79.

* M. Budyta-Budzynska, Socjologia narodoéw i konfliktow etnicznych, Warszawa
2010, s. 73.
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Warmii i Mazurach'*. Wskazuja na to inne jeszcze zrodta np. dotyczace to-
czonej od pewnego czasy dyskusji na przysztoscig Kosciota greckokatolic-
kiego w Polsce. Szczegolnego rodzaju symbioza religii 1 tozsamos$ci narodo-
wej Ukraincow na Warmii 1 Mazurach realizuje si¢ na kilku plaszczyznach.
Po pierwsze. na plaszczyznie spolecznej; parafia w swym organizacyjnym
1 instytucjonalnym wymiarze stwarza ramy dla tworzenia wspolnoty wigzi
etniczno-wyznaniowej. Mowit o tym ksigdz J. G z Hawy: ,,Tutaj kazda
mniejszo$¢ ma poczucie wspolnoty. Bo to jest parafia personalna, to jest za-
zylos¢, to jest niewielka wspdlnota. Po liturgii ludzie zawsze zostajg 1 roz-
mawiajg, na przyktad w salce pijg kawe. Gdy kto§ ma urodziny, jubileusz to
wszystkich zaprasza. Robimy $wigteczne spotkania, tu nie chodzi jednak
o oplatek, ale o wspdlnote. Ja znam swoja parafig, ludzi si¢ zna, gdy konczy
si¢ Msza, to ksigdz wychodzi i rozmawia z ludzmi o ich sytuacji zyciowej. To
jest catkiem inne duszpasterstwo niz wielkie parafie rzymskokatolickie. Na-
sze parafie sg mate, ksigdz kazdego zna, kazda rodzing 1 jej problemy”.
W opinii wiernych z Itawy ich nowo wybudowana cerkiew to ,kawatek
Ukrainy wtasnie tu, w Polsce”. Na podobny motyw integracji srodowiska
ukrainskiego w parafii greckokatolickiej, ktorej znaczenie wykracza poza
sprawy wiary 1 kultu, wskazywal ksiagdz A. M. z Pieni¢zna: ,,Cerkiew
wszystkich jednoczy. Wszyscy mozemy by¢ razem, modli¢ si¢. Kosciot 1 to
podtrzymuje $wiadomos$¢, S$wigteczne obrzedy, jezyk cerkwi. Cerkiew
wspoldziata ze Zwigzkiem Ukraincow w Polsce 1 innymi organizacjami. To
jest antidotum na procesy asymilacji. Gdyby cerkwi nie bylo, do tej pory nie
bytoby Ukraincow na Warmii i Mazurach”. W Pieni¢znie, podobnie jak
1 w innych parafiach, zdarza si¢, iz do cerkwi przychodza Polacy czy Biato-
rusini, ale podkresla A. M. ,to sg pojedyncze przypadki”. Ludzie ci przycho-
dza gdy sg jako$ zwigzani ze Srodowiskiem ukrainskim, z okazji §lubow,
chrzcin czy pogrzebdw, ale na Warmii 1 Mazurach obecnie nie zdarzajg si¢
religijne konwersje z obrzadku tacinskiego na obrzadek wschodni poza tymi
nielicznymi, ktére wynikajg z malzenstw mieszanych. Wspdlnotowy charak-
ter zachowuja nie tylko niewielkie parafie takie jak w Itawie czy Moragu, ale
takze wieksze np. ta Gizycku, gdzie oprocz sprawowania kultu odbywajg si¢
liczne imprezy 1 spotkania wiernych np. z okazji jesiennych koncertéw mu-
zyki cerkiewnej. O integracyjnej roli parafii greckokatolickich pisal cytowa-
ny powyzej Wiladystaw Kozubel: ,,Stosunkowo wysoki poziom integracji jest
bez watpienia zastuga Kosciola greckokatolickiego. Zadna organizacja spo-

" Por. B. Domagata, Ukrairicy na Warmii i Mazurach. Studium proceséw asymilacyi,
Olsztyn 2008.
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teczno-kulturalna, w tym takze Zwigzek Ukraincow w Polsce, ktory uwaza
si¢ za reprezentanta interesow spotecznos$ci ukrainskiej w Polsce 1 jest doto-
wany przez panstwo, nie jest w stanie uczyni¢ dla Ukraincow tego, co czyni
Kosciot greckokatolicki, chociazby przez sam fakt, ze jest w stanie w kazda
niedziele zebra¢ w $wiatyni lokalng spoteczno$¢ ukrainskg. Regularne spo-
tkania ludzi nalezacych do danej grupy spotecznej, a w szczegdlnosci mniej-
szo$ci narodowej zyjacej, tak jak Ukraincy, w rozproszeniu, majg zasadnicze
znaczenie dla zachowania tozsamo$ci narodowej zarOwno poszczegdlnych
0s6b, jak i calej spolecznoscei jako zorganizowanej grupy”". Autor dodaje, iz
duchowni greckokatoliccy angazuja si¢ w zycie spolecznosci etnicznej
w rézny wykraczajacy poza sfer¢ czysto religijnych dziatan, przejmujac
funkcje organizacji §wieckich ,,Dla najmtodszych zaczeto organizowac letnie
kolonie oraz r6znego rodzaju konkursy, a nawet zawody sportowe. Zwiekszy-
fa si¢ czestotliwo$¢ odwiedzin duszpasterskich, co w konsekwencji jeszcze
bardziej zblizylo ksigzy do wiernych. W cerkwiach zacz¢to organizowac
koncerty muzyki cerkiewnej, pojawity si¢ wystepy dzieci, szczegdlnie przy
okazji $wieta Mikolaja oraz wiele innych uroczystosci o charakterze kultu-
ralno-o$§wiatowym. Wzmocniona zostala takze praca na polu narodowym,
a tworzone przy parafiach rady parafialne zaczety przejmowac niektére funk-
cje slabnacego Zwiazku Ukraincéw w Polsce™'®.

Oproécz spotecznego istnieje takze religijny, a nawet teologiczny wy-
miar przenikania sfery etnicznej i1 religijnej w parafiach greckokatolickich
w Polsce. Ma on swoj historyczny aspekt odsytajacy do tradycji Unii brze-
skiej, ktorej szczegdlnym podmiotem i beneficjentem byli 1 sg Ukraincy. Po-
dobnie jak na pograniczu polsko-ukrainskim, takze na Warmii i Mazurach
podzielaja oni przekonanie, iz powinni naleze¢ do Cerkwi greckokatolickiej,
poniewaz tylko tam sprawowanie religijnego kultu jest zarazem manifestacja
ukrainskosci. Jest to ,,ich” Cerkiew petigca role Kosciota narodowego tak
w sensie spoteczno-kulturowym, jak i teologicznym. To utozsamienie religii
1 etnicznos$ci jest w rozny sposob interpretowane przez pytanych przeze mnie
duchownych. Zdaniem ks. A. M. z Pieni¢zna ,,Misja Kos$ciola jest zachowa-
nie spotecznos$ci ukrainskiej jako pewnego organizmu i kultury, a takze zwig-
zanej z tym tradycji. Bo kiedy$ Koscidt greckokatolicki to byt tylko maty
obszar Polski potudniowo-wschodniej, a teraz to si¢ rozwingto 1 jest diecezja
przemysko-warszawska. Chodzi o to, by Ukraincy nie rozproszyli si¢, by

'3 W. Kozubel, Rola Kosciola greckokatolickiego w zyciu spolecznosci ukrairiskiej,
dz. cyt., s. 161.
16 Tamze, s. 160.
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przetrwali jako spofeczno$¢ 1 kultura i1 jako tradycja Unii brzeskiej. Unia
brzeska to bylo spotkanie Wschodu i Zachodu 1 to nadal jest jaka$ propozy-
cja, mimo napi¢¢ 1 niechetnego stosunku prawostawia (w tym sensie nie
mozna powiedzie¢, iz Unia do konca si¢ udata). Ukraincy si¢ asymiluja, ale
Kosciot si¢ rozwija, cho¢ nie jest misyjny, bo Polacy poza zupehie wyjatko-
wymi przypadkami, np. Mszy na stadionie, tutaj nie przychodza. Chodzi za-
tem o zachowanie spotecznosci, kultury i tradycji, dorobku i odrebnosci tej
spotecznosci jaklo pewnego organizmu. To jest misja naszego Kosciota
1 w tym sensie jest to Koscidol narodowy”. O znaczeniu tradycji Unii, histo-
rycznie zwigzane] ze spotecznoscig ukrainskg 1 jej kulturg mowit takze
o. J. K. z Ketrzyna: ,,Kosciot greckokatolicki to jest Koscidot w diasporze,
99% to Ukraincy. Liturgia ma sens duchowy, ale w Cerkwi jest tradycja
1 warto$ci, na przyktad Dzien Niepodleglosci, rocznica chrztu Rusi, w tym
wszystkim sg watki patriotyczne na przyktad pami¢¢ o zmartych. To jest po-
faczenie watku nacjonalnego 1 duchowego, tradycja, wiara, jezyk, Kosciot.
Jest roznica kulturowa, réznica w oprawie, w jezyku, w rycie liturgii. Cala
oprawa jest inna zwigzana z r6znicg migdzy Kosciolem wschodnim a za-
chodnim”.

Przejecie bogatej tradycji obrzadku wschodniego 1 wigczenie jej do
katolicyzmu obecnie nie jest postrzegane jako droga pojednania z prawosta-
wiem, lecz jako szczegdlna misja Kosciota greckokatolickiego w spoteczno-
sci ukrainskiej w Polsce. Mowit o tym np. ks. A. S. z Elblaga. Przypomniat
on ,,Koncepcje dwu pluic Kosciota, przy czym Kosciot greckokatolicki to
pluco wschodnie. Ten Kosciot w zamierzeniu miat misj¢ na Wschodzie, by
wprowadzi¢ prawostawnych do Kosciota powszechnego. To jednak obecnie
nie funkcjonuje w $wiadomosci spotecznej. W swiadomosci spotecznej Ukra-
incow jest to Kosciot narodowy, ktory ma racje bytu, poniewaz jest odrebny
od Polakow; Ukraincy mogg si¢ z nim utozsamia¢. Na Ukrainie jest inaczej,
to w Polsce nastgpita identyfikacja narodowa z tym wyznaniem”. Na proces
,unarodowienia” Kos$ciota greckokatolickiego na Warmii 1 Mazurach wska-
zywat takze ojciec D. H. z Gizycka w kontekscie do do listu metropolity
Szeptyckiego do Polakow z 1904 roku. Ze wzgledu na szczeg6lny splot oko-
licznos$ci historycznych list ten stracit aktualnos¢ i to do czego zobowigzywat
Szeptycki swoich kaptanow dzisiaj jest niemozliwe: ,,Obecnie — powiedziat
D. H. — taka sytuacja bytaby niemozliwa, gdyby to byl polski Kosciot grec-
kokatolicki to by oznaczato, ze Ukraincy utracili swg ukrainskos¢, utracili
tozsamo$¢ narodowa, cho¢ zatrzymali swiadomos¢ religijng. Mozna sobie
wyobrazi¢ parafi¢ greckokatolicka polska, ale bytaby to parafia asymilowana
1 bylaby os$rodkiem asymilacji, a to byloby Zle widziane wsrdéd Ukraincéw
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(...). Wierni liczg na to, ze ksigdz bedzie przekazywat takze mito§¢ do Ukra-
iny, tam gdzie ksi¢za nie sg patriotami to ludzie im to zarzucaja, ze idg za
bardzo z duchem czasu. Ludzie chca, by ksi¢za byli liderami sprawy naro-
dowej”. Ojciec D. H. jednoznacznie potwierdza, iz ,ten zwigzek religii z na-
rodowos$cig my widzimy pozytywnie. Tak ma by¢; to bytaby dla nas porazka,
gdyby ten zwigzek zostat przerwany (...). Jest zbitka pojeciowa grekokatolik-
Ukrainiec”. D. H. przyznaje, iz prawostawie ,,tez t¢ ukrainskos¢ kontynuuje”,
bo przeciez takze na Mazurach sg prawostawni Ukraincy, ale w praktyce taka
sytuacja rodzi konflikty 1 nieporozumienia 1 np. w Gizycku jest konflikt
z ksigdzem prawostawnym. Jeszcze wyrazniej ten proces nacjonalizacji reli-
gii w Kosciele greckokatolickim 1 jego teologiczny konsekwencje wskazywat
Ojciec O. P. z Ban Mazurskich: ,,Kazdy nar6éd powinien mie¢ mozliwo$¢
rozwijania 1 kultywowania swojej kultury (...) Kosciot powinien sprzyjac
swojemu narodowi, prowadzi¢ ten narod, dba¢ o jego kulture. To jest realiza-
cja czwartego przykazania”.

Nie chodzi jednak o uzasadnienia teologiczne czy subtelne roznice
w interpretacji prawd wiary, ale o calg ikonosfere, srodowisko w ktorym
Ukraincy mogg si¢ odnalez¢, o bogata oprawe symboliczng cerkwi w ktorej
sacrum 1 profanum przenikajg si¢ wzajemnie i inspirujg. O tym, iz w cerkwi
greckokatolickiej niektore elementy kultury ukrainskiej nabierajg sakralnego
znaczenia mowil ks. A. M. z Pieni¢zna. Jego zdaniem Ukraincy w Kosciele
rzymskokatolickim nawet, jezeli mieli mozliwo$¢ odprawiania Mszy $w.
w swoim rycie, nie mogli si¢ odnalez¢ i czuli si¢ w nim obco. Nie odpowia-
data im architektura Kos$ciota, jego wystroj, brak ukrainskich symboli takich
jak ukrainskie hafty, ukrainska flaga i herb: ,Jesli chodzi o $§wiadomos¢
1 tozsamos¢, to w kosciele rzymskokatolickim Ukraincom byto bardzo trud-
no. Oni czuli si¢ Ukraincami,a w cerkwi sg symbole narodowe, jezyk; cer-
kiew pomaga zachowa¢ godno$¢ narodowa i narodowos$¢. W rezultacie, kie-
dy tylko mozna bylto, Ukraincy chcieli odbudowac co si¢ da, stworzy¢ wiasne
struktury cerkiewne. Chcieli tez pokaza¢ swoja odrgbnos¢, te 1000 lat odreb-
nosci, chociaz Polacy 1 Ukraincy zyli razem na jednym terenie”. Zdaniem
B. S. nie roznice teologiczne, ale kulturowe i historyczne zdecydowaty
o tym, iz Cerkiew greckokatolicka stata si¢ Kosciolem narodowym Ukrain-
cow w Polsce: ,,Kosciot greckokatolicki siega do Bizancjum, do Konstanty-
nopola. Wérod ludzi jest przekonanie, ze jest to co$ odrebnego, kalendarz,
swieto Jordanu, my mamy co$, czego rzymscy katolicy nie maja, na przyktad
komunia pod dwiema postaciami. U nas jest §wiadomos$¢ roéznic obrzedo-
wych; Kosciot kultywuje tozsamos¢ oparta na tych réznicach, historie zwy-
czaje 1 tradycje ukrainskie. Zachowuje kalendarz i to jest wazny element toz-
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samosci, odniesienie do tradycji, to wystréj wewnetrzny, architektura, ,,0jco-
wie Kosciota (...). My mamy podstawe w tradycji, skad to si¢ wszystko wzie-
fo, na czym, bazujemy. Odniesienie do tradycji Wschodu, do 1000-lecia
chrztu Rusi”.

Wsrod roznych elementow kultury na szczegdlng uwage zastuguje je-
zyk, ze wzgledu na proces sakralizacji jezyka ukrainskiego w Kosciele grec-
kokatolickim w Polsce. Dla wigkszos$ci ksiezy greckokatolickich na Warmii
1 Mazurach fakt, iz jezyk ukrainski stat si¢ jezykiem liturgii jest naturalng
konsekwencja misji Kosciota srodowisku mniejszosci. Tylko nielicznie maja
w tym wzgledzie jakie§ watpliwosci. Dostrzegat je np. ojciec G. S. z niewiel-
kiej, ale historycznie waznej parafii w Chrzanowie. Jego zdaniem ukrain-
skos¢ Kosciota greckokatolickiego wyraza si¢ w jednosci ,,liturgii 1 jezyka”.
To jednak moze okaza¢ si¢ barierg dla pozyskiwania wiernych spoza wiasne;j
grupy etniczno-wyznaniowej 1 Koscidot moze podzieli¢ los swojej spoteczno-
$ci, to znaczy rozptynaé si¢ w wiekszosciowym srodowisku. ,,A przeciez,
jezeli nie bedziemy otwarci to wcale nas nie bedzie. Boimy si¢ tego, a pro-
blem jest zwlaszcza w matzenstwach mieszanych, bo na przykiad jezeli stro-
na polska chce by¢ w cerkwi, to musi opanowac jezyk ukrainski, to jest au-
tomatycznie. A powinniSmy by¢ bardziej otwarci na potrzeby srodowiska
polskiego. Wchodzenie w srodowisko polskie oznacza jednak, ze nie mozna
wymagac¢ znajomosci jezyka ukrainskiego. Juz dzisiaj zatwardziali Ukraincy
prosza o kazanie po polsku, bo beda na przyktad znajomi na pogrzebie”. Po-
dobnie kwestie ekskluzywizmu jezykowego Cerkwi greckokatolickiej w Pol-
sce postrzegat ksiagdz T. S. z Olsztyna. W jego opinii w Cerkwi powinno by¢
miejsce 1 dla Ukraincow 1 dla Polakow. Otwarty na zmiany okazat si¢ takze
ks. J. K. z Bartoszyc jednej z wiekszych parafii na Mazurach. W swojej para-
fii, jak przyznat, dopuszcza on mozliwo$¢ wilaczania jezyka polskiego do
niektorych praktyk koscielnych. Byt to, jego znadniem, wymog praktyczny:
,Parafia jest ukrainskojezyczna, od tego trzeba zacza¢; liturgia, kazania, mo-
dlitwy odbywaja si¢ zawsze w jezyku ukrainskim. Jezeli sg matzenstwa mie-
szane 1 pogrzeby, to dodajemy komentarze w jezyku polskim, chociazby
w kazaniu, bo kazanie nie stanowi integralnej czesci liturgii w tym momen-
cie. Do tego przeciez obchodzenie $wiat koscielnych, rekolekcje dla mto-
dziezy, katechizacja to wszystko prowadzone jest w jezyku ukrainskim”. Pa-
rafia w Bartoszycach, chociaz jedna z wigkszych, skupia jak w soczewce
problemy wiernych w calym regionie. Statystyki pokazaly jednoznacznie, iz
w latach 2000-2010 na 57 zawartych zwigzkoéw matzenskich, 30 czyli ponad
50% to byly zwigzki mieszane. Wobec tego w roku 2011 w programie lokal-
nym Telewizji Kablowej ,,Bart-Sat” w Bartoszycach zainicjowano dyskusj¢
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dotyczaca umozliwienia Polakom grekokatolikom modlitwy w jezyku pol-
skim w cerkwi. Postulaty nie dotyczyly kwestii zmiany jezyka ukrainskiego
czy usuniecia go, ale jedynie mozliwosci wprowadzenia dodatkowego nabo-
zenstwa w jezyku polskim. W odpowiedzi na tamach tygodnika ,,Nasze Sto-
wo” glos zabrat Miron Sycz, poset PO, reprezentujgcy srodowiska ukrainskie
z Warmii 1 Mazur, ktéry zdecydowanie odrzucit takg mozliwos$¢ argumentu-
jac, iz dla starszych osob . takie dyskusje (...) to prawie $wietokradztwo™"”.

Wielu duchownych Cerkwi greckokatolickiej na Warmii 1 Mazurach
przyznaje, iz zastanawia si¢ nad statusem jezyka ukrainskiego w Cerkwi
w kontekscie proceséw asymilacji. Trwanie przy jezyku jest barierg dla pro-
cesoOw asymilacji jezykowej, z drugiej strony w kazdej parafii znajdzie si¢
grupa osob, ktore juz nie zna tego jezyka, albo pochodzi ze srodowiska pol-
skiego. Czy zatem nalezy odrzuci¢ zaszlosci historyczne, utrwalony histo-
rycznie zwigzek grekokatolickiego wyznania ze spolecznoscig ukrainska
1 stopniowo wprowadzac¢ jezyk polski? Wielu ksiezy si¢ nad tym zastanawia
Mowit o tym np. ks. B. S. z Lidzbarka Warminskiego: ,,Parafia, 1 to co si¢
dzieje, jest mocnym elementem tozsamosci ukrainskiej, ale pojawia si¢ pyta-
nie o jezyk. Starzy ludzie rozmawiajg po ukrainsku, miodzi nawet jezeli
umiejg to nie rozmawiajg. Jezyk polski jest jezykiem komunikacji, to rodzi
pytanie o status jezyka ukrainskiego w Kosciele. Mato prawdopodobne, by
wszedt do liturgii jezyk polski, moze w dalekiej przysztosci. Chociaz Kosciot
prawostawny autokefaliczny juz wprowadzit jezyk polski, kazania sag w jezy-
ku polskim, a liturgia w staro-cerkiewno-stowianskim. Jezyk ukrainski
wszedt do liturgii Kosciota greckokatolickiego, bo byt jezykiem zywym.
Mozna sobie wyobrazi¢, iz tak jak Kos$ciol na emigracji wprowadzit jezyk
angielski to w przysztosci wszediby jezyk polski, ale to bytby zgrzyt; u nas to
jest niemozliwe, bo to jest kwestia zaszto$ci historycznych”. Nie braklo glo-
sow, ktore zdecydowanie odrzucalty mozliwo$¢ np. dwujezycznych parafii
greckokatolickich na Warmii 1 Mazurach. O. D. H z Gizycka ten proces
otwarcia okreslit jednoznacznie mianem ,,porazka’: ,to by byta porazka Ko-
$ciofa i1 takze moja porazka. Znaczyloby, iz nasza praca poszta na marne, ze
si¢ nie powiodlo, nie utrzymali§my narodowos$ci”.

Bardziej ugodowe stanowisko zostato wypracowane przez Sobor. Na
II Soborze Kosciota greckokatolickiego w Polsce, ktory obradowat w paz-
dzierniku 2014 odrzucono mozliwos¢ jaki$ zasadniczych zmian w kwestii
jezyka liturgii Cerkwi greckokatolickiej w Polsce, ale dopuszczono stosowa-

"7 Gorgcy temat: Czy poset Miron Sycz jest za dyskryminacja Polakow w cerkwiach
greckokatolickich na Warmii i Mazurach; www.grekokatlicy.pl, (dostgp: 30.06.2015).
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nie dwu jezykéw w ceremoniach, w ktérych biorg udziat Polacy, z okazji
slubow, chrztow 1 pogrzebow. Wydaje si¢, iz w przysztosci problem ten po-
wroci a wraz z nim pytanie, jaki jest status Cerkwi greckokatolickiej w Pol-
sce. Czy Kosciot ten wpadnie w pulapke religii etnicznych, ktore swoéj los na
dobre i na zle zwigzaty z okreslong spotecznoscia, czy tez Cerkiew otworzy
si¢ na inne nacje w przekonaniu, iz w wyznaniu greckokatolickim sg takie
warto$ci, ktore majg charakter uniwersalny i powszechny. Mowit o tym jed-
nak tylko jeden duchowny — greckokatolicki ks. S. T. z Olsztyna: ,,W misji
etnicznej ten Kosciot greckokatolicki nie bedzie mial blogostawienstwa. Jego
misja jest taka sama jak Kos$ciota rzymskokatolickiego. Chodzi o zbawienie
wiernych”.
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ETHNICITY AND RELIGION - UKRAINIAN
ORTHODOX CHURCH AFTER
OPERATION ,WISLA”

ABSTRACT

There are three traditional foundation or pillars of Ukrainian national identity; language,
religion and social memory but religion is the most important. It is connected in special way
with the Orthodox Church and its role to the preservation and reconstruction that identity.
Interviews conducted among Orthodox Church priests working in the decanates of Olsztyn,
Elblag and Wegorzewo and other researches make clear that religion is the real value
of native ethnic culture and center of Ukrainian national consciousness. Social and cultural
role of Orthodox parish churches in the Ukrainian community refers also to the situation be-
fore 1947 i.e. deportation Ukrainians on Wamia and Mazury. History and memory of the pol-
ish-ukrainian borderland show that among principles of coexistence of Poles and Ukrainians
religion and church were the most important. Now significance of religion in processes
of identification is also recognized. It seems that future existence of Ukrainian diaspora
in Warmia and Mazury depends on religion. It means that the range of the assimilation proc-
esses will depend not only on rate of conversional and mixed marriage but also on different
forms of secularization. Religious institutions are connected with political; Ukrainian Orthodox

Nr 4(20)/2015 59



Bozena Domagata

Church which gained full political and cultural rights after 1989 increased his social and cul-
tural activity to become the most important institution of presentation of ethnic group interests.

Keywords:
Ukrainian Orthodox Church, nationalism, diaspora.
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