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STRESZCZENIE

Artykut jest analizg instytucji tulku w buddyzmie tybetafiskim, na przyktadzie tradycii
inkarnacji Dalaj Laméw. Jego celem jest ukazanie omawianej instytucji w mozliwie jak naj-
szerszym kontekscie, uwzgledniajac wymiar historyczny, polityczny czy kulturowy. Przedsta-
wiona zostanie geneza pojawienia sie tulku w Tybecie, zasady funkcjonowania, w tym
— przede wszystkim — sposdb wybierania nastepcy wraz z doktrynalnym uzasadnieniem
mozliwosci odradzania sie mistrza. Nastepnie ukazana bedzie w ogdlnym, skroconym zary-
sie, historia linii Dalaj Lamow reprezentujgcych szkote Gelug buddyzmu tybetanskiego,
uwzgledniajac szeroki zespot czynnikdw, ktore oddziatywaty na jej postaé. Poprzez to zosta-
nie umozliwiona odpowiedz na pytanie, dlaczego tradycja tulku stata sie poprzez kilkaset lat
swego trwania az do wspétczesnosci jednym z podstawowych, instytucjonalnych filaréw spo-
teczenstwa tybetanskiego.
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Co oznacza termin tulku?

gay - W transliteracji sprul sku oznacza sanskrycki termin nirmana-
kya (skt. nirmanakaya) i odnosi si¢ do przejawionego ciata Buddy, a w tybe-
tanskim kontekscie do cielesnej formy zaawansowanego w duchowym roz-
woju mistrza, lamy. Pojecie nie jest jednoznaczne 1 moze odnosi¢ si¢ zarow-
no do konkretnej inkarnacji, odrodzenia si¢ szczeg6lnej osoby, zmartego gu-
ru, jak i rOwniez stosowane jest w bardziej ogélnym sensie. Na przyktad, ja-
ko tulku okres$la si¢ mistrzow bedacych inkarnacjg zyjacego przed wiekami
legendarnego jogina Padmasambhawy. Istniejg réwniez bardziej szczegdtowe

231


http://www.rigpawiki.org/index.php?title=??????????

Maksymilian Woch

klasyfikacje, jednak rozr6znienie, ktdra osoba nalezy do jakiej z kategorii nie
jest oczywiste 1 dopiero samo postgpowanie tulku umozliwia bardziej pewne
przyporzadkowanie'.

Pojecie tulku posiada swoje uzasadnienie w doktrynie buddyjskie;.
Oparte jest na kilku pojeciowych zalozeniach, w tym koncepcji trzech ciat
Buddy, a takze obecnym w naukach mahajany postulacie dazenia do oswie-
cenia w celu pomocy wszystkim zywym istotom. Dazenie to jest podstawa
postawy bodhisattwy, istoty, ktora wszystkie swoje dziatania nakierowuje na
przyniesienie pozytku innym. Pozostale doktrynalne filary koncepcji tulku to
wiara w karmg¢ 1 jej nie-oddzielno$¢ od rezultatéw uprzednich dziatan, oraz
przekonanie o odradzaniu si¢ istot po $mierci, gdyz, wedlug buddyzmu,
$mier¢ nie jest koncem istnienia.

Koncepcja karmana w buddyzmie tybetanskim

Instytucja tulku, rozumiana jako proces formalnego uznania nastgpcy
zmartego mistrza, miata swoje uzasadnienie w szczeg6lnej dla buddyzmu,
w tym buddyzmu tybetanskiego, koncepcji odradzania si¢ $wiadomosci
zmartej osoby. Ot6z, doktryna buddyjska przyjmuje za fakt trwanie continu-
um psychicznego po $mierci jednostki. Mozliwe jest to poprzez istnienie sity,
ktora warunkuje moralne decyzje jednostki. Nalezy ja rozumie¢ jako swojego
rodzaju wypadkowg efektow dotychczasowych dziatan jak i aktualnych wy-
boréw, co do reakcji na doswiadczenia przezywane przez konkretng osobe.
Site te buddyzm okresla jako karmana (tyb. las), co mozna przetlumaczy¢
jako czyn, dziatanie, lecz pod tym pojeciem kryje sie szereg rozrdznien, jakie
wywodzg si¢ z wezesnej fazy rozwoju doktryny buddyjskiej zawartej w abhi-
darmie®. Okregla si¢ tam takze rozne rodzaje karmana i sposoby, w jakich
przejawia si¢ jego dziatanie w chwili §mierci czlowieka. Czynnikiem wspol-
tworzacym jako$¢ karmana jest wola, dlatego tez buddyzm podkresla mozli-
wos¢ wptywu jednostki na ksztalt swojej przysziej egzystencji. Cztowiek nie
jest bezwzglednie podporzadkowany karmanem poprzez swoje wczesniejsze
postepowanie, lecz w kazdej chwili zycia ma mozliwo$¢ oddzialywania na

! Wigcej na temat klasyfikowania poszczegolnych rodzajow tulku, [w:] Tulku Thon-
dup Rinpocze, Incarnation. The History and Mysticism of The Tulku Tradition of Tibet, Boston
2011, s. 128.

? Na temat szczegdlowego podziatu rozumienia karmana we wezesnym buddyzmie,
[w:] L. Trzcinski, Zagadnienia reinkarnacji w wybranych tradycjach buddyzmu, Krakow
1992, s. 17. Przedstawiona jest tam réwniez buddyjska teoria §wiadomosci po $mierci czto-
wieka, jej przemiany w bardo $mierci, oraz sposob w jaki si¢ odradza.
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zespot uwarunkowan, ktore tworza jego aktualne dyspozycje mentalne.
Wplyw ten, chociaz jest ograniczony, istnieje, dlatego tez nie mozna uznac,
ze w buddyzmie uznaloby si¢ losy cztowieka za calkowicie zdeterminowane.
Wynik ludzkiego dzialania w decydujacym zakresie okre§la motywacja,
z jaka zostala podjeta konkretna czynnos¢. Kazdy impuls woli rozpatrywany
jest rowniez ze wzgledu na skutek, jaki z sobg niesie. Polaczenie obydwu,
tj., motywacji 1 skutku, okresla karmiczne konsekwencje wynikajace dla pod-
miotu, ktory podejmuje dziatanie®. Jako, ze buddyzm tybetanski jest nie tylko
kontynuacjg buddyzmu indyjskiego, lecz w poszczegolnych czegsciach stano-
wi jego odbicie, system pojeciowy odnoszacy si¢ do zjawiska reinkarnacji
uzyskat swoje odzwierciedlenie w filozofii wadzrajany”.

Kiedy i gdzie system si¢ pojawil

Dla Tybetanczykéw zawsze wazne bylo to, by podkresla¢ zwigzki
z Indiami, duchowa matryca dla buddyzmu tybetanskiego. Dlatego tez jeszcze
przed wyksztatceniem si¢ systemu tulku jogini uznawali si¢ za kontynuatorow
hinduskich mahasiddhow. Tak bylo na przyktad, w przypadku Maczig Lab-
dron, ktéra podawata si¢ za emanacj¢ nie tylko Jeszie Cjogal, tantrycznej
partnerki Padmasambhawy, lecz i za wcielenie Monlama Drub, hinduskiego
jogina, ktérego strumien $wiadomosci wszedt w ciato matki Maczig Labdron’.

Rézne zrodta w inny sposob podajg date rozpoczecia sie linii reinkar-
nacji Karmapow, jednak wigkszo$¢ z nich” zgodna jest co do tego, ze za
pierwszego, oficjalnie rozpoznanego tulku, nalezy uzna¢ II Karmape, glowe
szkoty Karma Kagyu, Karme Pakszi. Wedtug tradycji tej szkoty, pod koniec
XII wieku Desum Khjenpa, I Karmapa, jeden z uczniow Gampopy, jeszcze
przed $miercig wskazuje na wlasnego nastgpce. Informacja o tym zawarta
miata by¢ w liScie do Drogona Renczena, ucznia I Karmapy, ktory nastepnie

3 Szerzej na ten temat, wraz z prezentacja klasyfikacji jakosci konsekwencji kar-
micznych poszczegolnego czynu, [w:] J. Grela, Buddyjskie prawo karmana w tradycji tybe-
tanskiej, [w:] pod red. J. Drabina, Buddyzm, Krakow 2004, s. 74.

* Jednym z wyrdznikéw doktryny mahajany jest koncepcja bodhisattwy i szczegol-
nego stanu umystu warunkujacego §wiadome odrodzenie. Tantryczne teksty buddyjskie opisuja
praktyki prowadzace do uzyskania tego rodzaju reinkarnacji.

> Pod red. Dziamgon Kongtrul Lodro Thaje, Tajemne Zycie jogini Maczig Labdron,
Krakéw w Roku Ognistej Myszy, s. 5.

® W ksiazce Chen Qingyinga, ,,The System of the Dalai Lama Reincarnation”, autor
uznaje za pierwszego tulku w dziejach Tybetu, 11l Karmape, Rangdziunga Dordze, ktory miat
zosta¢ rozpoznany przez najblizszego ucznia II Karmapy, Orgjenpe, na podstawie otrzyma-
nych wskazowek od swojego nauczyciela i snow.
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przekazat ja swojemu uczniowi, Pomdrakowi Sonamowi Dordze. On to wia-
$nie rozpoznaje inkarnacj¢ Desum Khjenpy w uzdolnionym chlopcu Lamie
Czokji, ktoéry w bardzo mlodym wieku zostaje uznany za nauczyciela. Udziela
chlopcu inicjacji 1 nauk, przekazujac w ten sposob duchowsg tradycje linii
Karma Kagyu. Nastepca I Karmapy jest wazng postacig nie tylko dla swojej
szkoty, ale 1 dla historii Tybetu poprzez jego kontakty z mongolskimi chana-
mi.

Nalezy w tym miejscu przypomnie¢, ze oficjalne zatwierdzenie na-
stepcy Karmapy niejako usankcjonowalo prawnie zwyczajowo przyjete prze-
konanie o mozliwo$ci odradzania si¢ lamoéw. Krol tybetanski, ktory szczegdl-
nie przyczynit si¢ do umocnienia buddyzmu w Tybecie w czasie jego pierw-
szego rozpowszechniania si¢, Tri Songdetsen, uznawany byl za inkarnacje
Mandziusrego. Wedlug tradycji, Padmasambhawa przepowiada jego jedno-
czesne odrodzenia si¢ w kilka wiekdw pdzniej jako szeregu tertonow, od-
krywcow term’. Tulku nalezy rozumieé¢ bowiem jako instytucjonalna forme
zwyczaju okreslania nastgpcy duchowego mistrza, ktory to zwyczaj trwat
w Tybecie wczesniej, zanim osiggnat range prawna.

W okresie drugiego rozpowszechniania si¢ buddyzmu, gdy dziedzi-
czenie stanowisk klasztornych zwigzane bylo przede wszystkim z arystokra-
tycznymi rodami wspierajagcymi poszczegolny klasztor, rozwinigcie si¢ insty-
tucji tulku prowadzito do przekazywania praw witasnosci 1 majatku wybrane-
mu nastgpcy. W ten sposob pozostawaly one w klasztorze, a nie w obrebie ro-
du. Na powstanie instytucji tulku nalezy patrze¢ poprzez kontekst wystepuja-
cej w tym czasie konkurencji i ostrej walki pomiedzy $wieckimi feudatami
a klasztorami. ,,Warto zauwazy¢, ze sukcesje poprzez reinkarnacje przyjeto
tam, gdzie nie bylo jednej dominujacej rodziny, ktora mogla nie zyczy¢ sobie
odnalezienia inkarnowanego nastepcy poza kregiem rodziny”®. Taka zasade
przyjeta wlasnie szkota Karma Kagyu, lecz inne rozwigzanie znalazto zasto-
sowanie w tradycji wywodzacej si¢ od kolejnego z uczniow Gampopy, Phag-
mo Drupy. W tym przypadku dziedziczenie wiadzy duchowej i praw majat-
kowo-administracyjnych bylo $cisle powigzane z interesami arystokratyczne-
go rodu wspierajacego klasztor. Sposrdd cztonkoéw rodziny wybierano opata
klasztoru, ktoérego nastepcy szukano pozniej wsrdd jego bratankow. Metode
dziedziczenia polegajacag na wyznaczaniu nastepcy w obrebie rodziny stoso-
wano rowniez w szkole Sakja 1 Nyingma, gdzie obowigzywato dziedziczenie

’ Tulku Thondup Rinpocze, Tajemne Zycie Padmasambhawy i jego uczniéw, Krakow
w Roku Ognistego Wotu, s. 20.
¥ D. Snellgrove, H. Richardson, Tybet. Zarys historii kultury, Warszawa 1978, s. 118.
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z ojca na syna, badz wuja na bratanka. Szkota Kadampa przyjeta system,
gdzie przekazywanie wladzy w klasztorze nastgpowato poprzez wybor doko-
nywany przez opata swojego nastepcy sposrod grona uczniow.

Zwiazki wyksztalcenia si¢ instytucji tulku z potrzebg zapewnienia so-
bie przez klasztory pozycji politycznej i ekonomicznej sg podkreslane w lite-
raturze dotyczacej tego tematu. Zagadnienie to wymaga glebszego zbadania
poprzez analize dostepnych dokumentoéw, szczegolnie datujacych si¢ na okres
poczatkdw drugiego rozpowszechniania si¢ buddyzmu w Tybecie 1 narastaja-
cej rywalizacji pomiedzy nowo powstalymi szkotami, ktore tworzyly sie cze-
sto korzystajac z poparcia ze strony poszczegdlnych arystokratycznych rodow.
Wspomnianych Pagmodrupéw wspierat rod Lang, podczas gdy szkota Sakja,
ktora zdominowata zycie polityczne i religijne w Tybecie na ponad sto lat do
potowy XIV wieku, opierata si¢ o rod Khon. Inne szkoty, takie jak Jazang Ka-
gyu, Drukpa Kagyu, czy Drigung Kagyu, wspierane byly przez konkretne
klany’. W chwilach napigé¢ politycznych, ktore ujawnialy sprzeczno$ci intere-
sow poszczegdlnych ugrupowan i rodow arystokratycznych, dochodzito do
otwartych zatargbw pomiedzy rywalizujacymi szkotami czy klasztorami.
Przyktadem takiej sytuacji jest wojna domowa majgca miejsce w Tybecie
w XIV w., a ktora, cho¢ moglaby by¢ odczytana jako konflikt religijny po-
migdzy Pagmodrupami a Drigung Kagyu, czy Sakyapami, niewatpliwie byta
walka o wtadze polityczng, gdzie strony konfliktu szukaty sojusznikow wsrod
wiadcoOw mongolskich. Taka sytuacja, to znaczy odwolywanie si¢ do ze-
wngtrznych wobec Tybetu osrodkéw wiadzy, stata si¢ na dlugie wieki norma
w praktyce polityki wewnetrznej wladcow Kraju Sniegu. Stanowito to konse-
kwencje sytuacji geopolitycznej w tym regionie Azji, w jakiej znalazt si¢ Ty-
bet po upadku wlasnego imperium, a szczegdlnie w okresie od polowy
XIII w., rzadzony bez silnej, niezaleznej od kontroli zewnetrznej wladzy cen-
tralnej. Nawet szczesliwe dla Tybetu rzady Pagmodrupow w XIV 1 XV wieku
wymagaty formalnej asygnaty ze strony Cesarstwa. Nastgpca Tai Situ
Jangczuba Dziangczub Gjalcena, ktéry zdobyt wtadze w Tybecie Centralnym
dla Pagmodrupéw, Sakja Gjeltsen, uzyskat takie potwierdzenie na trzy lata
przed upadkiem dynastii Yuan od jej ostatniego przedstawiciela na tronie
w Pekinie'’.

Tradycja Dalaj Lamoéw oparta jest na szkole Gelug buddyzmu tybetan-
skiego. Powstala ona pod wptywem dziatalnosci zyjacego w XIV 1 XV w. re-

Y M. T. Kapstein, Tybetariczycy, Krakow 2010, s. 114.
10 K. R. Schaeffer, M. T. Kapstein, G. Tuttle, Sources of Tibetan Tradition, New York
2013, s. 341.
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formatora religijnego Tsongkhapy. Jej doktryna oparta byla o rygorystyczne
przestrzeganie zasad dyscypliny klasztornej zgodnej z przepisami Vinayi, stad
tez mnichéw Gelugpy okreslano jako ,,podazajacych droga cnoty”. Zewnetrz-
nym przejawem przynaleznosci do zakonu byl zwyczaj noszenia charaktery-
stycznych nakry¢ glowy w zottym kolorze, stad tez okreslenie ,,Z6tte Czapki”
stosowane czgsto wobec zwolennikéw tej sekty, w odroznieniu od ,,Czerwo-
nych Czapek™ okreslajacych wyznawcow szkot niezreformowanych.
Poczatkowo, jak si¢ wydaje, szkota Gelug, czy tez Gendenpa, jak na-
zywano ja w jej pierwszym okresie, byla grupa religijng, ktora nie wykazywa-
fa ambicji politycznych, badz nie byla na tyle uksztattowana, by méc odgry-
wac znaczaca role w tym zakresie. Protektorem nowego ruchu zostali Pagmo-
drupowie zwigzani ze szkola Kagyu. Pod patronatem Pagmodrupow
Tsongkhapa przeprowadza swieto Monlam i zaktada klasztor Ganden. Na sku-
tek zmiany uktadu sit w XV wieku Pagmodrupowie rywalizujg o wladze z ich
nominalnymi wasalami, Rinpungpami, ktérych zapleczem stajg si¢ klasztory
Karma Kagyu. Konflikt, ktory chwilami przeradza si¢ w wojng domowa, an-
gazuje nie tylko sity arystokratycznych rodow, ale i wspieranych przez nie
szkot religijnych oraz klasztoréw. Spory pomigdzy poszczegdlnymi sektami
buddyzmu tybetanskiego, w tym historia rywalizacji Gelug 1 Karma Kagyu,
przybieraty czasami form¢ krwawych walk, jednak nie nalezy ich rozpatrywac
w oderwaniu od uwarunkowan politycznych 1 ekonomicznych. Wrecz prze-
ciwnie, to wlasnie walka o wladze polityczng 1 wplywy wsrdod moznych so-
jusznikéw byly przyczyng niezgody. Spory doktrynalne jawig si¢ w tej per-
spektywie jako uzasadnienie tego rodzaju pretensji i naiwnos$cig byloby sa-
dzi¢, ze poprzedzaly pojawienie si¢ konfliktow o bardziej prozaicznej natu-
rze''. Oczywiste jest jednak to, ze zatargi te wplywaly na obraz kultury reli-
gijnej Tybetu, a modelowym tego przyktadem jest walka Gelugpow i1 zwolen-
nikéw Karmy Kagyu o to, kto ma prowadzi¢ Swicto Monlam na poczatku
XVI w., majace, obok swej roli kulturotworczej, wazne znaczenie ekonomicz-
ne dla klasztoréw potozonych w poblizu Lhasy'?. W sto lat pozniej, na skutek
przejecia wladzy przez Cangpdw, popieranych przez szkole Karma Kagyu,
zagrozone jest istnienie tradycji tulku Dalaj Laméw, ktorym odmawia si¢
uznania inkarnacji IV Dalaj Lamy, Jontena Gjaco. Jednak juz w kilkadziesiat
lat p6zniej, po zawarciu sojuszu pomigdzy V Dalaj Lamg, Lobzangiem Gjaco,
a wodzem mongolskiego plemienia Choszutow, Guszri Chanem, a nast¢pnie

""M. T. Kapstein, dz. cyt., s. 137.
'2'W 1498 r. Donyo Dordze, lider klanu Rinpungpa, zakazat mnichom szkoty Gelug
prowadzenia obchodoéw §wieta Monlam w Lhasie, przyznajac to prawo szkole Karma Kagyu.
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objeciu wladzy przez Gelugpoéw w 1642 r., X Karmapa zmuszony jest opusci¢
Tybet Centralny. Podane przyktady sa wybranymi z calej serii przypadkow,
w ktorych to wydarzenia polityczne bezposrednio ksztaltowaly obraz zycia
religiinego Tybetu. Symptomatyczne jest to, ze nie opierata si¢ im rowniez
instytucja tulku, ktéra byta przeciez jednym z podstawowym zwornikoéw reli-
gii tybetanskiej. Znane sg przypadki arbitralnego przerywania linii inkarno-
wanych lamow danej tradycji przez sprawujacych wiadze Gelugpow, tak jak
miato to miejsce w przypadku inkarnacji Taranathy w XVII w., czy kolejnego
tulku Szamarpy w XVIII w. Z drugiej strony, sami Gelugpowie zastanawiali
si¢ nad tym, czy nalezy poszukiwac¢ inkarnacji VII Dalaj Lamy, Kalzanga
Gjaco, jako ze zgodnie z przepowiednig odrodzi¢ miato si¢ tylko siedem wcie-
leti Avalokiteswary'>. Warto przy tej okazji zauwazy¢, ze rozpoznawanie tulku
jako kolejnego zwierzchnika szkoly Gelug nie byto oczywiste u poczatkdw jej
powstania. W kwestii tej Scieraly si¢ dwa poglady, gdzie jeden z nich optowat
za wyborem nastgpcy sposroéd ucznidw poprzednika zyjacych w jego klaszto-
rze. Tak wigc, w obrebie linii kontynuatoréw dzieta Tsongkhapy, poczatkowo
istnialy silne rozbieznosci pomiedzy wyborem sposobu sukcesji. Swiadczy
o tym fakt sporu, jaki powstat na tle uznania Genduna Gjaco jako inkarnacji
Genduna Drubpy, kiedy to przetozony klasztoru Tashi Lhunpo, Jesze Cemo,
nie chciat uzna¢ Genduna Gjaco jako inkarnacji zmartego zatozyciela klaszto-
ru. Poczatkowo najwazniejszg postacig w szkole Gelug byt Triba, (tyb. khri
pa), opat klasztoru Ganden. System Tribow byl modelem opartym na desy-
gnacji kolejnych przywodcow, lecz wykazywat stabosci, ktore sktonity prze-
fozonych Gelug do szukania innych rozwigzan. W konsekwencji przyjmuje
si¢ system inkarnacji laméw. By¢ moze wybor takiej metody byt wynikiem
szukania silnego protektora w warunkach konkurencji politycznej z linig
Karmapy. System zaadoptowano w szkole Gelug, jak zostalo to powiedziane,
za zycia Genduna Gjaco, wraz z zakonczeniem konfliktu mi¢dzy nim a opa-
tem klasztoru Tashi Lhunpo w roku 1511. Uznany zostat za dobre rozwigzanie
z kilku powodow. Na przyktad, chtopiec wybrany jako nastepca nie mogt za-
graza¢ pozycji starszych lamow ze wzgledu na roznice wieku. Dzigki takiemu
rodzajowi wyboru unikano bezposredniej rywalizacji pomigdzy ewentualnymi
stronnictwami wysuwajacymi wilasnych kandydatow. Kwestig dyskutowang
stato si¢ w koncu nie to, czy nalezy poszukiwa¢ inkarnacji lamow, lecz to, kto
1 jak ma to robi¢. Z tego wzgledu sposdb wybierania nastepcy zmartego przy-
wodcy Gelug okazat sie, tak jak 1 w przypadku innych szkét, podatny na ze-
wngtrzne wpltywy polityczne.

13 G. H. Mullin, Czternastu dalajlamow, Warszawa 2008, s. 365.
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Szkota Gelug i instytucja Dalaj Laméw stawaly sie dominujaca silg
polityczng w Tybecie stopniowo. Poczatkowo, korzystajac z protektoratu
Pagmodrupow, jej przedstawiciele zaczgli podejmowacé indywidualne akcje
polityczne, jakim bylo — przede wszystkim — zawarcie swoistego paktu po-
migdzy wodzem mongolskim Altan Chanem i Sonamem Gjaco, III Dalaj La-
mg w 1578 r. W tym miejscu wypada wspomnie¢, ze to na skutek tego wlasnie
spotkania powstat tytul Dalaj Lama nadany mistrzom Gelugpy przez Mongo-
tow, jako tlumaczenie tybetanskiego stlowa gjaco (tyb. gya mtsho), a ktory
oznaczal ,,ocean”. Jako ze Mongolowie w tym czasie zamieszkiwali Azje
Centralng 1 wigkszo$¢ z nich nigdy nie widziala morza, pojgcie to nie ozna-
czato zapewne dla nich wylacznie czego$ niezmierzonego, ale i rowniez cal-
kowicie abstrakcyjnego, niepojetego, co miato opisywac gtebie madrosci la-
my. Sonam Gjaco nadaje natomiast tytut , Krdla Dharmy, Brahmy wsrod
bostw” wodzowi mongolskiemu.

Sojusz byl swojego rodzaju kontynuacja zawartego trzysta lat wcze-
$niej uktadu miedzy chanem mongolskim Godanem i Sakja Panditg, okreslany
jako relacja kaptan — wladca (tyb. jon — mez'od)'*. W przypadku porozumienia
z Dalaj Lamg tego rodzaju pakt byt powaznym krokiem do umocnienia poli-
tycznego na terenie Tybetu sekty, ktora od tej pory dysponowala silnym za-
pleczem militarnym. Sonam Gjaco nie tylko ustanawia polityczne i religijne
relacje z Mongotami, ale takze zyskuje przychylnos¢ cesarska i uznany jest
przez niego za lidera religijnego Tybetu. Dowodem bliskich kontaktow mig-
dzy Mongotami 1 Dalaj Lamg jest fakt, ze czg$¢ z arystokracji mongolskie;j
zostata uznana za zyjace inkarnacje mnichow z Gelug. Potwierdzeniem tego
zwigzku byto odnalezienie inkarnacji III Dalaj Lamy wtasnie wsréd Mongo-
tow, a konkretnie zostat nim wnuk Altan Chana. Niespetlna siedemdziesiat lat
pOzniej, podobny sojusz, zawarty pomiedzy Guszri Chanem a V Dalaj Lama,
przypieczgtowal nastepnie fakt przejecia wiladzy politycznej w Tybecie przez
Gelugpow 1 rozpoczal er¢ rzadow Patacu Ganden, nazywanych tak od rezy-
dencji Dalaj Laméw wybudowanej obok klasztoru Drepung w Lhasie, jako
dar od zwierzchnika Pagmodrupow dla Genduna Gjaco, II Dalaj Lamy. Trzy-
sta lat trwata dominacja szkoty Gelugpéw i1 zmiennych losow jej historii nie
sposob stresci¢ w kilku akapitach nie ujmujac nic ze stopnia ztozonos$ci rozpa-
trywanego tematu. Jej poszczegolne fragmenty beda pojawiaé si¢ w dalszych
czesciach tekstu, jako egzemplifikacje poszczegdInych tez odnoszacych si¢ do

" D. S. Ruegg, Mchod Yon, Yon Mchod and Mchod Gnas/Yon Gnas: On the Histori-
ography and Semantics of the Tibetan Religio — Social and Religio — Political Concepts, Lon-
don 1995, online: http://isites.harvard.edu/fs/docs/icb.topic866660.files/v Week%204/Ruegg
%20-%20Priest-Patron%20Relationship.pdf, (dostep: 28.12.2014).
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zagadnienia tulku w tej tradycji. W tym miejscu, probujac dokona¢ uogolnie-
nia omawianego okresu w konteks$cie kwestii tulku 1 tradycji Dalaj Lamow,
nalezy stwierdzi¢, ze historia ta przedstawia si¢ przede wszystkim jako poli-
tycznie uwarunkowana gra na szczycie (dostownie 1 w przenos$ni) tybetanskiej
wiadzy. Dalaj Lamowie przejeli odpowiedzialno$¢ za polityczny i1 kulturowy
rozwo0j Tybetu, lecz istnial caty szereg uwarunkowan, jaki wspdtdecydowat
0 jego ostatecznym wyniku. Swojego rodzaju truizmem bedzie stwierdzenie,
ze sytuacja geopolityczna Tybetu przewazyta w konsekwencji o jego losach
jako panstwa i1 narodu. Trzysta lat panowania Dalaj Lamow to, z jednej strony,
okres odchodzenia w przeszlos¢ potegi Mongotdéw, ktorzy utrzymywali du-
chowa wigz z Tybetem pomimo znaczacych réznic mentalnosci wystepujacy-
mi miedzy nimi 1 Tybetanczykami. Z drugiej, jest to ciggla gra sit pomigdzy
Lhasg a cesarzami dynastii Qing, gdzie trudno, szczegdlnie w okresie
XIX wieku 1 rzadoéw regentow, jednoznacznie wskaza¢ nature zaleznos$ci, jaka
faczyta oba osrodki wiladzy. Rownie wazng kwestig, podobnie jak 1 dwie
wspomniane wczesniej, bylta wewnetrzna sytuacja w Tybecie, szczegolnie za$
ostra rywalizacja miedzy arystokratycznymi rodami, ktore urzad Dalaj Lamy
traktowatly jako instrument walki politycznej 1 $srodek do zdominowania kon-
kurentow do wiladzy. Na ten uproszczony obraz nalezy natozy¢ jeszcze kolej-
ny, ktory przedstawia niezwykla pozycje, jaka cieszyl si¢ w spolteczenstwie
tybetanskim Dalaj Lama. Dopiero ujmujac ten ostatni aspekt mozna w petni
zrozumieé fenomen kultu inkarnacji Awalokiteswary w Kraju Sniegéw. Sza-
cunek, uwielbienie 1 mitos¢, jaka poddani darzyli wladcow z Potali, sprawial,
ze tradycja ich inkarnacji przetrwata az do czaséw wspotczesnych, pomimo
tylu nieszczg$¢, jakie spotkaty narod tybetanski i jest kontynuowana w osobie
Jego Swigtobliwosci, XIV Dalaj Lamy, Tenzina Gjaco.

Z powyzszych rozwazan wylaniajg si¢ dajace si¢ jasno sformutowac
wnioski co do rodzaju oddzialywan, na jakie narazona byla instytucja Dalaj
Lamoéw. Dla uzyskania jasnosci wywodu nalezatoby je teraz wypunktowac:

e Dalaj Lamowie i polityka zewngtrzna, zagraniczna,;
e Dalaj Lamowie i polityka wewngtrzna;
e Dalaj Lamowie i wewngetrzne uwarunkowania kulturowe 1 spoteczne.

Instytucja labrang
Pod pojeciem ,,Jabrang” (tyb. bla brang) kryja si¢ przynajmniej dwa in-

teresujgce tutaj znaczenia. Jako labrang bowiem okreslano miejsce przebywa-
nia tulku, opata klasztoru. Stanowit wigc labrang nic innego jak zespo6t bu-
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dynkow polozonych w centralnej czesci klasztoru, w ktorej to mieszkali jego
najwyzsi rangg duchowni. Drugie znaczenie jest o tyle wazniejsze dla poru-
szanej kwestii, ze nierozerwalnie wigze si¢ z instytucjg inkarnowanych lamow
w Tybecie 1 warunkuje sposob jej istnienia. Otdéz pod pojeciem labrang nalezy
rozumie¢ 0og6ét praw cywilnych, w tym 1 majatkowych, przystugujacych lamie,
ktory zostat uznany za kontynuacje¢ linii poprzednich mistrzow nalezacych do
danej tradycji klasztornej. W tym sensie labrang uprawomocniat stan posiada-
nia, majatku, praw wlasnosci 1 egzekwowania $wiadczen od ludnosci swiec-
kiej. Jako prawo dziedziczne byt gwarantem stabilnos$ci prawnej i ekonomicz-
nej klasztoru, a co za tym idzie — jego niezaleznos$ci od innych osrodkéw wia-
dzy. W poczatkowym okresie ksztaltowania si¢ tradycji monastycznej w Ty-
becie byt niewatpliwie istotnym instytucjonalnym elementem w rywalizacji
klasztorow ze swieckimi feudatami.

Rozpoznawanie Dalaj Laméw

Z rozpoznaniem tulku wiaze si¢ szereg zachowan, ktoére wspottworza
obraz kultury tybetanskiej nadajac jej charakterystyczne cechy. Nalezy do
nich przede wszystkim rytuat odnajdywania nastgpcow zmartego lamy. Moz-
na podzieli¢ go na dwa podstawowe etapy, gdzie pierwszym z nich bedzie
ustalenie miejsca odrodzenia si¢ dziecka, natomiast drugi stanowi potwier-
dzenie trafnego wyboru, swoisty test przeprowadzany na wskazanym wybran-
cu, czy tez kilku dzieciach. W tradycji tybetanskiej istnialo wiele sposobéw na
to, by w wiarygodnie dla zainteresowanego kregu osob wskaza¢ gdzie, kiedy
1 kto odrodzit si¢ jako wcielenie poprzedniego mistrza. Jednym z nich byla
wskazowka, jaka przekazywat lama jeszcze przed swoja $miercig w formie
pozostawionego listu, czy tez ustnej przepowiedni. Tak wiasnie bylo w przy-
padku VI Dalaj Lamy, Canjanga Gjaco, ktorego stowa zostaly odczytane jako
bezposrednia zapowiedz odrodzenia si¢ w konkretnym miejscu. ,,Ptaku, Biaty
zurawiu! — Uzycz mi swych skrzydet! — Nie polece daleko — Tylko do Litangu
1 z powrotem”. Stowa te zostaly wygloszone w momencie opuszczenia przez
zdetronizowanego VI Dalaj Lame Lhasy do odprowadzajacych go ludzi'’. Sy-
tuacj¢ t¢ mozna w pelni zrozumie¢ znajac kontekst historyczny tego zdarze-
nia, ktory dostarcza interesujgcych informacji na temat uwarunkowan polityki
wewnetrznej i zagranicznej Tybetu w pierwszej dekadzie XVIII w.'°.

'3 Autorstwo tego czterowiersza nie jest potwierdzone, podobnie jak w przypadku
lirykoéw mitosnych przypisywanych Canjangowi Gyaco. Zob. N. L. Dargye, The Hidden Life
of the Sixth Dalai Lama, Plymouth 2011.

' T. Laird, Opowies¢ o Tybecie, Poznaf 2008, s. 222.
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Jak juz zostato to powiedziane wczesniej, z rozpoznaniem odrodzenia
si¢ kolejnego tulku wigzato si¢ poddanie wybranego dziecka swoistemu ro-
dzajowi testu, ktory miat wykazaé trafno$s¢ wyboru. Odbywato si¢ to zwykle
w domu rodzinnym chtopca, ktory w tym czasie osiggat wiek przynajmniej od
okoto dwoch lat wzwyz. Poszukiwania inkarnacji prowadzone byly bowiem
dopiero w okreslonym czasie nast¢pujacym po $mierci poprzedniego mistrza,
po odczekaniu okresu przeznaczonego na cigz¢ i pierwszych, niemowlecych
lat dziecka. Test nie mogt by¢ bowiem przeprowadzony z oczywistych wzgle-
doéw wczesniej, a dodatkowo brane byty pod uwage i inne, bardziej pragma-
tyczne przestanki. Niemowle wziete do klasztoru nie mialoby nalezytych wa-
runkow do opieki ze wzgledu zaro6wno na surowe warunki zycia mnichéw, jak
1 zakaz wstepu kobiet w okreslonych godzinach na jego teren. W ten sposob
komitet poszukujacy nowego wcielenia Czenreziga wyruszat ze swoja misja
dopiero po odczekaniu odpowiedniego okresu czasu, kiedy mozna bylo juz
zywi¢ zasadne przypuszczenia, ze bedzie w stanie nawigza¢ sensowny kontakt
z dzieckiem.

Przeprowadzane testy polegaty zwykle na pokazywaniu serii przed-
miotow nalezacych do poprzednika. Dziecko miato za zadanie wybra¢ wta-
sciwe, czegsto mniej atrakcyjne od pozostalych artefakty, wykazujac si¢ w ten
sposOb pamigcia swojego przesztego wcielenia. W przypadku wspomnianego
wyzej Canjanga Gjaco, VI Dalaj Lamy, testy trwaty tydzien, a na kazdy z dni
przypadato wskazanie innego przedmiotu pokazywanego wraz z innym, ktory
nie nalezat do poprzednika'’. Rozpoznawane byly nie tylko przedmioty, ale
rowniez ludzie nalezacy do najblizszej swity poprzedniego Dalaj Lamy. Spo-
sob przeprowadzania testu, jak rowniez calo$¢ poszukiwan nowego wcielenia
zmartego mistrza, w tym przypadku nie odnoszacy si¢ do wyboru Dalaj Lamy,
lecz obrazujacy ogdlng prawidtowos¢, przedstawiony jest w filmie ,,Rama
— Unmistaken Child”'®, gdzie podczas dokonywania wyboru przez dziecko
przedmiotow mozna odnie$¢ wrazenie, ze obecny przy tym rodzic pomaga
wskazywac na wlasciwy z nich. W biografii V Dalaj Lamy znajduje si¢ humo-
rystyczna w swoim wydzwigku notatka, w ktérej to opisane jest jak osobisty
nauczyciel chlopca przestrzega go, ze jesli ten nie bedzie nalezycie si¢ uczyt,
opowie wszystkim jak to podczas testu nie wybral prawidlowo zadnego
z przedmiotow, a zostat jedynie ogloszony inkarnacjg z powodoé6w natury poli-
tycznej'’. Tego typu relacja nie przekresla jednak wiarygodnosci innych opi-

7 G. H. Mullin, dz. cyt., s. 283-284.
'® https://www.youtube.com/watch?v=IUeFXQL97Fc, (dostep: 07.2013).
¥ G. H. Mullin, dz. cyt., s. 225.
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sow przeprowadzanych testow, w ktorych to dziecko bezblgednie wskazywato
na wlasciwe rzeczy nalezace do jego poprzednika. Czestym przypadkiem
w procesie poszukiwania nast¢pcy kolejnego Dalaj Lamy byla sytuacja,
w ktorej to dziecko samo oznajmiato, ze jest inkarnacja. Pozostaje oczywiscie
pytanie, na ile mozna uzna¢ takie zeznania za wiarygodne, jako autentyczne
wypowiedzi chlopcow. Komitet poszukujacy inkarnacje V Dalaj Lamy na
przyktad donosit: ,,Prowadzenie poszukiwan w regionie Mon jest bardzo trud-
ne. Kiedy ludzie orientuja si¢, ze szukamy reinkarnacji waznego lamy, wszy-
scy podsuwaja nam swoje dzieci i zmyslaja o nich niestworzone historie”’.
Po lekturze takiej wypowiedzi istnieje jednak niebezpieczenstwo zbyt tatwego
przyjecia tezy, ze poszukiwania inkarnacji Dalaj Lamow mialy wylacznie
kontekst polityczny, a ze strony ludnosci tybetanskiej traktowane byly jako
szansa niebywatego awansu spofecznego. Nalezy bowiem pamigtaé, ze rodzi-
na odnalezionego chlopca zostawata objeta opieka wiadz tybetanskich, ktora
przektadala si¢ na szereg nadan ziemskich, dziedzicznych ekonomicznych
1 spotecznych korzysci. Rodziny te, znane pod nazwg jabszi, dofaczaty na-
stepnie do grona arystokracji, rywalizujac ze starszymi rodami o pozycje poli-
tyczng 1 ekonomiczng. Taki obraz bylby jednak bardzo uproszczony 1 wrecz
karykaturalny dla rzeczywistego stanu kultury tybetanskiej w omawianym
okresie. Przede wszystkim nie uwzglednia on mentalnosci Tybetanczykow
opartej na niezwykle silnej religijnosci 1 szacunku dla instytucji religijnych.
Szczegblnie pozycja tulku cieszyla si¢ zastanawiajagcym powazaniem wsrod
spoteczenstwa, gdzie samo uznanie danej osoby, a w przewazajacej wiekszo-
$ci byli to mezczyzni, za nastepce czczonego w poprzednim zyciu lamy czgsto
skutecznie przestanialo osobiste zalety i wady charakteru, ktore ujawnial na-
stepnie tulku. Pozostaje otwartym pytanie, na ile ten stan rzeczy wywodzil si¢
z przestanek jedynie natury religijnej, a na ile byl warunkowany czynnikami
spoleczno-kulturowymi. Nalezy bowiem pamietaé, ze ze statusem inkarnowane-
go lamy wigzaty si¢ czesto okreslone przywileje prawno-ekonomiczne, ktore
stawiaty go w pozycji rownego wiascicielowi feudalnemu. Kwesti¢ ta nalezatoby
zbada¢ doktadniej, poddajac analizie zagadnienie autorytetu religijnego dzierzo-
nego przez poszczegolnych przedstawicieli zinstytucjonalizowanego zycia reli-
gijnego Tybetu.

Petniejsze zrozumienie owego szczegdlnego sposobu widzenia Swiata
w kategoriach na wpot magiczno-religijnych, charakteryzujace Tybetanczy-
kow, ktore wspotwystgpowato z pragmatycznym podejsciem do zycia w trud-
nych warunkach $rodowiska, przynosi dalsza analiza sposobdw, z jakich ko-

20 Tamze, s. 261.
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rzystano przy odnajdywaniu tulku. Rozpatrujac te instytucje tylko w kontek-
$cie tradycji Dalaj Lamoéw nalezy wskaza¢ na role wyroczni, ktérej przepo-
wiednie brane byly jako bezposrednie wskazdéwki miejsca odrodzenia si¢
bodhisattwy wspotczucia. Panstwowa wyrocznia Neczung byta jedng z wielu,
ktore wspotuczestniczyly w procesie poszukiwan. Poprzez wyzwalany pod-
czas transu mniej lub bardziej kontrolowany stan odmiennej §wiadomosci,
wyrocznia udzielata stosownych wskazoéwek co do miejsca odrodzenia si¢ Da-
laj Lamy, co miato miejsce na przyktad przy poszukiwaniu inkarnacji XII Da-
laj Lamy*'. Nalezy zauwazy¢, ze byly one przewaznie zgodne z innymi wy-
tycznymi, opartymi na podobnie nieweryfikowalnych zrédlach, takich jak
przepowiednie réznych wrdzbitow, czy wizje widziane, na przyktad, na tafli
swietego jeziora Lamo Latscho, ktorego niezwykle wlasciwosci jako pierwszy
rozpoznat Gendun Gjaco, Il Dalaj Lama.

Osobna role pehily sny, ktore stanowity dla Tybetanczykéw praktycz-
nie rownorzedne zrodlo informacji o poszukiwanym odrodzeniu, tak jak
wrozby oparte na analizie §wiata zewnetrznego. Bogactwo zapisOw proro-
czych snow w przypadku poszukiwan kolejnych wcielen Dalaj Lamy domaga-
foby si¢ odrgbnego opisu. W tym miejscu wystarczy zaklasyfikowac je do
trzech podstawowych grup, gdzie pierwszg stanowityby sny Dalaj Lamow na
temat przysztych odrodzen a takze dzieci, ktore w sennych wizjach rozpozna-
ja siebie jako ich kontynuacje, druga — tworzong przez sny osob nalezacych
do komitetéw poszukujacych odrodzenia si¢ Dalaj Lamy 1 trzecia, grupujaca
prorocze sny rodzicéw i najblizszej rodziny dziecka. Liczne przekazy doty-
czace proroctw zawartych w tych snach potwierdzaja wage, jaka przyktadali
Tybetanczycy do informacji uzyskanych w ten sposob. Wytlumaczenia feno-
menu popularnosci takiego rodzaju wiedzy nalezatloby szuka¢ w polaczeniu
kilku czynnikéw, w tym przede wszystkim tradycyjnego charakteru kultury
tybetanskiej, nawigzujacej do pierwotnych religii ludowych opartych na ele-
mentach szamanskich oraz wptywu rdzennej religii Tybetu — Bonu 1 absorbo-
wanych idei buddyjskich.

Narodziny tulku poprzedzaty zazwyczaj niezwykle zjawiska przyrod-
nicze. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze jako pierwsze wystepowaly niekorzystne
anomalie $srodowiska w postaci burz, gradobi¢ czy tez innych nieszcz¢s¢ do-
tykajacych wioske, w ktorej odrodzi¢ miat si¢ Dalaj Lama. Stanowity one za-
powiedz narodzenia si¢ wysoko rozwini¢tego duchowo mistrza. Nastepne
zdarzenia miaty juz o wiele bardziej przyjemny charakter. Porodowi towarzy-
szyty tecze, kwiaty spadajace z nieba, w powietrzu roznosit si¢ stodki zapach.

21 R. Barraux, Drzieje Dalaj Lamow, Warszawa 1998, s. 199.
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Co ciekawe szczeg6lng role zdawaly si¢ odgrywac ptaki, szczego6lnie kruki,
ktore przyczyniaty si¢ nie tylko do wskazania wtasciwego dziecka, ale row-
niez uratowania przyszitego Dalaj Lamy, tak jak to bylo w przypadku I Dalaj
Lamy, Genduna Drubpy?*.

Zwienczeniem procesu odnajdywania inkarnacji byto oficjalne uznanie
chlopca za nastgpce zmartego lamy, ktére odbywato sie podczas intronizacji,
po czym rozpoczynat si¢ okres nauki i kolejnych etapéw swigcen mnisich.

Polityczne i spoleczne uwarunkowania wyboru inkarnacji Dalaj Lamy

Temat politycznych uwarunkowan wyboru kolejnych inkarnacji Dalaj
Lamy jest obszerny i wymaga odrgbnej analizy 1 dalszych poglgbionych stu-
diow. Niewatpliwie nie sposob zajmowac si¢ instytucja tulku w jakiejkolwiek
szkole czy linii przekazu nie uwzgledniajac przy tym szeregu czynnikow,
w tym i politycznych. Ich wystepowanie 1 oddziatywanie wzrasta wraz ze zna-
czeniem 1 prestizem konkretnej tradycji przekazu czy linii klasztornej. Symp-
tomatycznym przyktadem wptywu polityki na instytucje tulku jest ingerencja
cesarza chinskiego w sposob, w jaki przeprowadzany mial by¢ wybor kolej-
nego Dalaj Lamy. Otéz, w drugiej potowie XVIII w. cesarz C'ien lung z dyna-
stii mandzurskiej ufundowat zlotg urne przeznaczong do losowania nastgpcy.
Oczywiste wydaje si¢ to, ze przedstawiciel cesarski wyciggajac z urny jeden
z losow z imieniem kandydata mogt sterowa¢ sposobem wyboru, tym bar-
dziej, ze jedna z kartek miata by¢ pusta. Tybetanczycy nie kwapili si¢ wiec do
tego, by zastosowac si¢ do polecen cesarskich w tej sprawie i, jak utrzymuja
niektore tybetanskie zrodla, tylko raz zastosowano taka procedurg, inne mo-
wia, ze trzykrotnie: przy wyborze X Dalaj Lamy, Gjalty Celtrina Gjaco (loso-
wania miat dokona¢ Panczenlama, lecz naprawdg¢ nie wiadomo, czy miato ono
miejsce), XI Dalaj Lamy, Gjalty Khedrupa Gjaco 1 XII Dalaj Lamy, Gjalty
Trinle Gjaco. Tybetanczycy sa bardzo przesadni, warto wiec w tym miejscu
zwroci¢ uwage na fakt, ze kazdy w ten sposob wybranych lamow zyt krétko.
Zalecenia dotyczace sposobu wybierania tulku, glownych i pomniejszych
klasztorow w Tybecie zostaty okreslone w ramach rozporzadzenia cesarskiego
z roku 1792., Stanowilo ono miedzy innymi, ze tulku gtownych klasztorow
beda wybierani poprzez konsultacje pomiedzy Dalaj Lamg, ambanem cesar-
skim 1 regentem. Tulku pomniejszych klasztorow miat zatwierdza¢ Dalaj La-
ma w tradycyjny sposob. Edykt cesarza chinskiego byl bezposrednig proba
ingerencji w wewngetrzne sprawy Tybetu 1 stanowit rezultat wczesniejszych

2 G. H. Mullin, dz. cyt., s. 80.
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wydarzen z lat dwudziestych osiemnastego wieku, przede wszystkim pomocy
zbrojnej, jaka udzielili Mandzurowie we wprowadzeniu do Potali VII Dalaj
Lamy. C'ien lung motywowat swojg decyzje przeciwdziataniem dostrzezonym
nieprawidlowosciom towarzyszagcym wyborowi Dalaj Lamy. Towarzyszyty
bowiem temu nie tylko wewnetrzne spory wsrod tybetanskiej arystokracii,
lecz proby zmonopolizowania przez oligarchow tej instytucji. Niewatpliwie
przyjecie nowego sposobu wybierania tulku demitologizowalo te instytucje
1 pozbawiato jg mistycznego charakteru. W ten sposob bylto krokiem w strone
gruntownej zmiany rozwigzan struktury polityczno-kulturowe; w Tybecie
1 jednoczesnym podporzadkowaniem kraju wiadzy Pekinu.

Innym przyktadem wptywu polityki na instytucje tulku Dalaj Lamoéw,
tym razem w wymiarze polityki wewngtrznej, jest niejasna rola w ich zyciu
poszczegbdlnych regentow, osob zastgpujacych maloletnich Dalaj Laméw
w ich rzadach. Desi Sangje Gjaco, utalentowany najblizszy wspotpracownik
V Dalaj Lamy zyjacy w XVII 1 XVIII w. ukrywat zaro6wno przed Tybetanczy-
kami jak 1 Mandzurami fakt $mierci, jak 1 odnalezienia inkarnacji swojego mi-
strza. Zagadkowa natomiast role, obrosta w plotki 1 wcigz niepotwierdzone
informacje, odegrali regenci w XIX wieku, zastepujacy kolejnych czterech
Dalaj Laméw zmartych w bardzo mtodym wieku . Jakkolwiek by nie patrze¢
na doniesienia o mozliwym udziale regentow w spowodowaniu $mierci
chlopcow, ktore zreszta sa jak dotad nieudowodnione, niewatpliwie sam
w sobie urzad regenta byt rozwigzaniem ustrojowym, ktory poprzez swoja
strukture sprzyjal naduzyciom. Z jednej strony dawat pelni¢ wtadzy politycz-
nej rownej w zasadzie wladzy monarszej, z drugiej zas$ byt urzedem z definicji
sprawowanym czasowo. W interesie osoby wykonujacej wiadz¢ regenta mo-
glo wigc leze¢ wydluzenie czasu wiasnej kadencji, jak i1 osiggniecie maksy-
malnych korzys$ci, ktére umozliwialo sprawowanie takiego urzedu przy braku
demokratycznej kontroli.

Modelowym wrecz przykladem zwiazku polityki 1 instytucji tulku Da-
laj Lamoéw jest wspomniana wczesniej kwestia detronizacji VI Dalaj Lamy,
Canjanga Gjaco i kilkunastoletnia rywalizacja pomi¢dzy wcigz zmieniajgcymi
si¢ aliansami politycznymi, w ktore wchodzity ze sobg poszczegodlne szkoty
buddyjskie w Tybecie, plemiona mongolskie i Cesarstwo. W efekcie, po po-
nad dekadzie politycznej niepewnosci i czesto krwawych walk, VII Dalaj La-
ma, Kalzang Gjaco, obejmuje tron w Potali w 1720 r. przy pomocy wojsk ce-
sarza Kangxi.

Spoteczne uwarunkowania zwigzane z instytucjg tulku Dalaj Lamow
w Tybecie stanowig kolejny dzial badan, ktory wymagatby osobnego rozwi-
nigcia. Czeg$¢ z probleméw zostata juz zaznaczona wcezesniej, szczegdlnie zas
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kwestia rywalizacji poszczegdlnych rodow o wybor dziecka pochodzacego
z ich rodziny, czy tez niedopuszczanie do wyboru osoby wywodzacej si¢
z konkurencyjnego klanu. W dziewigtnastym wieku kolejni Dalaj Lamowie,
od dziewigtego do dwunastego, wybierani byli z grona rodow zamieszkujg-
cych tereny poza Tybetem Centralnym. W ten sposob unikano wzrostu witadzy
jednego z rodow arystokratycznych kosztem innych i zachowywano politycz-
ng rownowage w regionie. Innym powodem mogt by¢ na przyklad fakt, ze
wraz z rozpoznaniem inkarnacji w danej rodzinie podlegata ona nobilitacji, co
tez moglo naruszy¢ relacje w obrebie systemu lennego na danym terenie z je-
go ustalong hierarchig. Znany jest przypadek ojca VII Dalaj Lamy, Sonama
Dargje, ktory poprzez uzyskanie szlachectwa dzigki rozpoznaniu jego syna
jako inkarnacji, wlaczyt si¢ w dziatalnos$¢ polityczng $ciggajac na siebie prze-
sladowania ze strony panujacego Polhane. Rozpatrujac natomiast instytucje
tulku szerzej, nie tylko w kategoriach wyboru Dalaj Lamow, nalezy wspomnie¢
o tym, ze tulku wybierani byli czasami z grona bardzo utalentowanych dzieci
z biednych rodzin po to, by umozliwi¢ im dalszg edukacje. Z drugiej strony by-
wato tez tak, ze klasztory, by uchroni¢ si¢ od migrowania zdolniejszych wy-
chowankow do bardziej bogatych i stawnych klasztorow, rozpoznawalty w nich
tulku. Znane sg przypadki wykradania sobie przez poszczego6lne klasztory tulku,
gdyz zwigzanie ich z wlasnym klasztorem dodawalo jemu znaczenia 1 majatku.
Zastanawiajac si¢ nad funkcjami, jakie mogt spetnia¢ system tulku
w spoleczenstwie tybetanskim, mozna niewatpliwie wyrdzni¢ kilka aspektow.

e scalal spoteczenstwo pod wzgledem struktury;

e sankcjonowat system wartosci;

e utrwalal mit religijny, wokoét ktorego tworzona byta
tozsamos$¢ narodowa i kulturowa.

Wyszczegdlnienie powyzszych punktow jest propozycja, ktoéra oczy-
wiscie moze by¢ uzupetniana poprzez kolejne funkcje. Klasyfikacja ta ma
wiec otwarty charakter i nie rosci sobie zadnych pretensji do calosciowego
opisu zjawiska. Juz jednak pobiezna analiza przekonuje, ze system tulku sta-
nowit jeden z trwatych, waznych elementow struktury spotecznej i kulturowe;j
Tybetu. Uwadze tej towarzyszy oczywiscie ch¢¢ zadania pytania o przyczyny
tego stanu rzeczy. Czy byly nimi uwarunkowania religijne, okreslony $wiato-
poglad, mentalno$¢? Czy moze to uwarunkowania ekonomiczne wywodzace
si¢ z feudalnych zaleznosci decydowaly o pozycji tulku?”’. Odpowiedzi na to

» R. M. McCleary, L. W. J. Van der Kuijp, The Formation of Tibetan State Religion.
The Geluk School 1419—1642, Harvard University, 12.2007, s. 50.
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pytanie mozna udzieli¢ angazujac si¢ w poglebione studia zagadnienia, ktore
wymagaja podjecia nie tylko analizy dostepnej literatury, ale i réwniez badan
terenowych w omawianym zakresie. Jest to niezbedne o tyle, ze nic nie zastg-
pi osobistego kontaktu z badang kulturg. Tylko wtedy mozna ja zrozumiec
w pelni nie narazajac si¢ na oczywiste btedy wynikajace z roznic migdzykul-
turowych. O to, dlaczego tulku, czesto niezaleznie od trudnego charakteru jaki
posiada konkretna osoba, jest wsroéd Tybetanczykow szanowany bardziej niz
lama, ktory prezentuje wigksza wiedze, czy wspotczucie dla spraw spotecz-
nych, nalezy zapyta¢ przede wszystkim Tybetanczykoéw. Tylko wtedy mozna
zrozumie¢ prawdziwe emocje 1 sposOb myslenia, jaki uprawomocnia ten
szczegdlny rodzaj kultu®.

Zalety i stabosci systemu tulku w Pelug

Podsumowanie niech stanowi ponizsza klasyfikacja, ktora dotyczy za-
let 1 stabosci systemu tulku w szkole Gelug buddyzmu tybetanskiego. Podob-
nie jak w przypadku poprzednich wyr6znien, ma ona charakter propozyciji,
jest otwarta na uzupehnienia, jak i takze na polemike co do poszczegdlnych
punktow. Tym, co w szczegdlnosci odrdznia system dziedziczenia tulku w Ge-
lug od innych temu podobnych jest oczywiscie niezwykta pozycja Dalaj La-
mow zardwno w wymiarze politycznym, jak i1 spotecznym oraz kulturowym
w Tybecie. Gtowng zaleta, w tym przypadku dla samego rozwoju szkoly Ge-
lug byt fakt, ze lamom tej szkoty udato si¢ z sukcesem polaczy¢ pozycje swo-
jego przetozonego, jako zrodlo sity politycznej 1 duchowej dla wigkszosci Ty-
betanczykow. Udany i trwaty alians polityczny z Mongotami wynidst Dalaj
Lamoéw na szczyty wladzy, uwznioslajac symbolicznie ten obraz przez wize-
runek gorujacej nad Lhasg majestatycznej Potali.

* Ciekawe uwagi na temat fenomenu poopularnosci tulku Dalaj Lamow wérod Ty-
betanczykow proponuje w swojej pracy Sangharakszita. Zauwaza on, ze szczegdlna pozycja
Dalaj Lamy w hierarchii mistrzow duchowych Tybetu, nie jest bezposrednio zwiazana ro-
dzajem emanacji. Panczen Lama jest emanacja Buddhy Amitabhy, ktérego to nalezatoby
umiesci¢ wyzej w strukturze duchowej niz bodhisattwe Awalokite§ware, co jednak nie prze-
ktada si¢ na wzajemna pozycje wobec siebie ich ziemskich przedstawicieli. Popularno$¢ Da-
laj Lamy wsrod tradycyjnej czgsci spoteczenstwa Tybetanczykow, thumaczy przekonaniem,
ktore zywia o jego rzeczywistej tozsamosci z Awalokiteswarg. W ten sposob, posta¢ Dalaj
Lamy jest gwarantem lacznosci catego Tybetu z duchowym, ale i rowniez z nie§wiadomym,
archetypowym wymiarem egzystencji. Zob. Sangharakshita, Tibetan Buddhism, Birmingham
1999, s. 47-54.
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okreslal sposéb przekazywania wtadzy w ramach instytucji Dalaj La-
mow (ale nie tylko, bo przeciez drugim silnym o$rodkiem byli tulku
Panczenlamy z klasztoru Tashi Lhunpo);

tulku bylo niezalezne od wad dziedziczenia w obrgbie rodziny;
wybrane dziecko bylo bardzo starannie przygotowane do swoich obo-
wiagzkow juz od najmlodszych lat.

problem z ustaleniem kto, jak 1 na jakiej podstawie ma poszukiwac in-
karnacji;

mozliwos¢ ingerencji w wybor ze strony zaré6wno politycznych sit
monastycznych, jak 1 §wieckich;

mozliwos¢ ,,blednego” wyboru dziecka, ktore nie spetniatoby nastep-
nie poktadanych w nim oczekiwan;

mozliwo$¢ manipulacji urzedem Dalaj Lamow ze wzgledu na wiek
chlopcow;

mozliwos$¢ autorytarnych rzadow regentow.
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THE INSTITUTION OF TULKU AS A SYSTEM
OF INCARNATIONS OF DALAI LAMAS

ABSTRACT

The article is an analysis of an institution of tulku in Tibetan Buddhism examples
by tradition of the incarnations of the Dalai Lamas. The purpose of the paper is to show
the discussed topic in possible broadest context with its historical, political and cultural frame-
work. The genesis the institution of tulku in Tibet will be described, as well as its mechanisms
of actions. The way of choosing a heir within tradition will be analyzed along with its theoreti-
cal justification. Then, in the next part of the paper, the short history of the lineage of the Dalai
Lamas in Gelug school of Tibetan Buddhism will be presented including all possible relevant
factors on this topic. As a conclusion, the author of the paper will try to answer a question
about the reasons of such tremendous impact of the institution of the tulku exerted
on the Tibetan society.

Keywords:
tulku, incarnation, Dalai Lama, Tibet, Avalokite$vara.
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