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STRESZCZENIE

Gtéwnym celem artykutu jest przedstawienie zaproponowanej przez G. K. Chester-
tona apologii tradycji rozumianej jako ,demokracja umartych” oraz jej krytyczne zestawienie
z politycznymi ideami Hansa-Georga Gadamera i Johna D. Caputo. Artykut sktada sie z czte-
rech gtéwnych czesci. W czesci pierwszej przedstawione zostaty refleksje Chestertona na
temat demokracji umartych, ktérej inkluzywno$¢ nie pozwala zapomnieé¢ o gtosach przodkow.
W drugiej czesci my$l Chestertona zostata polemicznie zestawiona z hermeneutycznymi
ideami Hansa-Georga Gadamera, ktory wskazywat na koniecznos¢ ciagtej aktualizacii
tradycji do wymogoéw wspotczesnosci. Czes¢ trzecia zawiera krytyke koncepcji Chester-
tona przeprowadzong w duchu radykalnej hermeneutyki Johna D. Caputo, ktérej jednym
z gtéwnych zadan jest pordznianie i rozbijanie jednosci tradycji. W czwartym rozdziale
omoéwione zostaly konkretne przyktady zmagania sie polskiej (budowa Swiatyni Opatrz-
no$ci Bozej) i szwajcarskiej (debata nad zmiang hymnu narodowego) demokracji z trady-
cjami przodkow.

Stowa kluczowe:
Gilbert K. Chesterton, John D. Caputo, Hans G. Gadamer, demokracja umartych,
chrzescijanska ortodoksja.

Starozytni Grecy glosowali za pomoca kamieni; umarli moga gloso-
wac za pomocg kamieni nagrobnych. Jest to glosowanie zupehie przepisowe
1 oficjalne; przeciez na wigkszosci nagrobkow, tak jak na wiekszosci kart do
glosowania, umieszcza sie krzyzyk'.

' G. K. Chesterton, Ortodoksja. Romanca o wierze, Wydawnictwo Fron-
da/Apostolicum, Warszawa-Zabki 2004, s. 79.
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WPROWADZENIE

Gdy Georg Wilhelm Friedrich Hegel przystepowat do konstruowania
metanarracji o postepie ,,Ducha dziejoéw”, podzielit znang mu histori¢ ludz-
kosci na trzy wazne etapy w jej rozwoju. Zdaniem Hegla, ostatni z tych eta-
pow rozwoju ludzkich spoteczenstw miat swoj poczatek wraz z pojawieniem
si¢ na arenie dziejow chrzescijanstwa, ktore przyniosto ze sobg teologiczng
idee rownosci 1 wolno$ci wszystkich ludzi przed Bogiem. Natomiast zwien-
czenie tego ostatniego etapu przemian ludzkich spoteczenstw zwigzane bylo
z procesem ze$wiecczenia religijnych idei chrzescijanstwa® i przeniesieniem
ich na obszar teorii politycznej, w ktorej wprowadzono idee indywidualnej
wolnosci oraz rownos$ci wszystkich ludzi wobec prawa.

Wplyw chrzescijanstwa na polityczne oblicze Europy stal si¢ takze
przedmiotem krytycznej refleksji ze strony antyheglowskiego filozofa, jakim
byt Fryderyk Nietzsche. Niemiecki filozof, bgdac zacieklym krytykiem
chrzescijanstwa, atakowal takze demokracje, ktorej polityczne ideaty egalita-
ryzmu zrodzily si¢ z chrzescijanskiego uniwersalizmu. Nietzsche mogt wigc
oskarza¢ chrze$cijanstwo oto, ze odpowiada ono za powstaniec masowego
spoteczenstwa demokratycznego, tak bardzo odleglego od cenionej przez
niego wizji hierarchicznego spoteczenstwa arystokracji ducha.

Spory o wplyw chrzescijanstwa na ksztaltowanie si¢ nowozytnej de-
mokracji nie omingty takze wspotczesnych debat dotyczacych fundamentow
tozsamosci Unii Europejskiej. Jednym z waznych glosow w tej debacie byta
opinia Jiirgena Habermasa, ktory starat si¢ przekonywac, ze tak bardzo cenne
dla wielu Europejczykow idee jak indywidualna wolno$¢, polityczny egalita-
ryzm lub uniwersalne prawa czlowieka sg zakorzenione w judaistycznej ety-
ce sprawiedliwosci i chrzescijanskiej milosci blizniego®.

Demokracja ma takze swoje antyczne korzenie, ale przytoczone
wczesniej opinie wskazujag na narodziny nowozytnej demokracji z ducha
chrzescijanstwa. Jednakze mys$l Hegla, Habermasa i Nietzschego jest bardzo
odlegta od idei gloszonych przez chrzescijanska ortodoksje. Czy w takim
przypadku teza o narodzinach demokracji z ducha chrze$cijanstwa nie jest
przypadkiem modernistyczng herezja? Odpowiedzi na to pytanie mozna po-

? Sekularyzacja chrze$cijanskich idei zwiazana byla mocno z ideatami filozofii
o$wieceniowej, ktora zrodzita politycznego ducha Rewolucji Francuskiej. Jednakze dla He-
gla najwazniejsza jest polityczna dziatalno$s¢ Napoleona i idee zawarte w jego Kodeksie
Napoleonskim.

3 Zob. M. Novak, Boga nikt nie widzi. Noc ciemna ateistow i wierzgcych, Znak,
Krakow 2010, s. 355.
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szukiwa¢ w pismach obroncoOw chrzescijanskiej ortodoksji. Dlatego dalsza
cze$¢ artykutlu bedzie poswiecona analizie pism katolickiego ,,rycerza wiary”
1 obroncy ortodoks;ji jakim byt Gilbert Keith Chesterton.

Artykutl sklada si¢ z trzech glownych czesci. Zadaniem pierwszej
z nich bedzie przedstawienie refleksji Chestertona nad fundamentami two-
rzacymi ustrdj demokratyczny oraz postulowanym przez autora Romancy
o ortodoksji chrzescijanskim obliczem demokratycznych procedur wybor-
czych. Zwienczeniem tej cz¢sci artykutu bedzie analiza koncepcji ,,demokra-
cji umartych”, w ramach ktorej Chesterton stawia pytanie o role tradycji 1 jej
przekazywania w politycznych sporach demokratycznego demosu.

W drugiej czgsci artykutu mysl Chestertona zostanie skonfrontowana
z ideami filozoficznej hermeneutyki propagowanymi przez Hansa-Georga
Gadamera. Zaproponowana przez niemieckiego hermeneute préba rehabilita-
cji autorytetu tradycji moze by¢ potraktowana jako tworcze rozwiniecie idei
zaproponowanej przez Chestertona.

W trzeciej czeséci sformutowane zostang argumenty krytyczne wobec
idei postulowanych przez Chestertona i Gadamera. Punktem wyjscia dla tej po-
lemicznej krytyki bedzie filozofia i teologia radykalnego hermeneuty Johna
D. Caputo, ktory, hotdujac postmodernistycznemu nakazowi pielegnowania
wszelkich mozliwych réznic 1 odzyskiwania marginalizowanych idei, wykazuje
daleko idacy sceptycyzm wobec postulatéw hermeneutyki kontynuacji tradycji.

Natomiast w podsumowaniu artykutu wskazane zostang i przeanali-
zowane dwa przyktady mierzenia si¢ wspdtczesnych spoleczenstw z postula-
tami Chestertonowskiej demokracji umartych.

Chestertona obrona demokracji umarlych

Chesterton nie urodzit si¢ straznikiem ortodoksji, musiat si¢ nim stac.
Droga do jego konwersji* wiodla poprzez lekture ateistycznych ksiazek oraz
liczne konfrontacje z ideami liberalizmu, socjalizmu, religijnego modernizmu
1 filozoficznego sceptycyzmu. Wiedza i doswiadczenia, jakie zdobyt w trak-
cie tej intelektualnej podrézy ku ortodoksji, przydaty mu si¢ p6zniej podczas
publicystycznych potyczek toczonych z zazartymi przeciwnikami chrzesci-
janstwa. Jednym z takich waznych sporow bylo poszukiwanie istoty demo-
kracji 1 odkrywanie jej chrzescijanskiego oblicza.

* Po wigcej szczegotow z duchowej drogi Chestertona odsytam do nastepujacych
publikacji: G. K. Chesterton, Autobiografia, Fronda/Apostolicum, Warszawa-Zabki 2010;
J. Rydzewska, Chesterton. Obronca wiary, Apostolicum, Zabki 2004.

Nr 3(19)/2015 59



tukasz Czajka

Autor Romancy o ortodoksji wprost deklarowal, ze wierzy w demo-
kracje rozumiang przede wszystkim jako ustrdj prowadzacy do samorzadno-
éci ludu. Tak rozumiana demokracja wspiera si¢ na dwoch fundamentach’.
Pierwszym z nich jest przeswiadczenie, ze w demokracji wspolne cechy tg-
czace ludzi s3 wazniejsze niz roznice ich oddzielajace. By demokratyczna
wspodlnota mogta powsta¢ i1 sprawnie funkcjonowa¢ musi zaistnie¢ co$, co
polaczy jednostki tworzace wspodlnote. Demokracja jest oczywiscie ustrojem
tolerujacym réznorodnos¢ jednostek, jednakze zbyt mocne podkreslanie r6z-
nic moze prowadzi¢ do zbytniej atomizacji spoteczenstwa i powolnego jej
rozpadu. Natomiast drugim fundamentem jest przeswiadczenie, ze jedng
z tych cech taczacych jednostki jest instynkt polityczny, czyli to, ze w wielu
osobach tkwi to, co Arystoteles okreslat mianem zoon politikon. Sam in-
stynkt polityczny nie wystarczy jednak by moéwi¢ o fundamencie dla demo-
kracji, gdyz znane sg powszechnie inne formy ustrojowe, poprzez ktore 6w
instynkt moglby si¢ realizowac. Dlatego Chesterton, probujac dokona¢ wgla-
du w istote demokracji przyjmuje, ze instynktowi politycznemu towarzyszy
pragnienie samorzadnosci, ktore napedza wizja bycia wolnym cztowiekiem,
ktory moze sam sobg zarzadzac.

W tym miejscu zaczyna juz wytania¢ si¢ bliskie demokratom prze$§wiad-
czenie, ze kazdy powinien, przynajmniej] w pewnym stopniu, sprawowa¢ wia-
dze, nawet jesli bedzie czynit to w sposob dalece niedoskonaty. Z tego tez
wynika demokratyczna wiara w to, ze o najwazniejszych sprawach powinni de-
cydowac takze zwykli ludzie, a nie tylko intelektualne i oligarchiczne elity.

To wszystko prowadzi Chestertona do wygloszenia pochwaty proce-
dury demokratycznego glosowania®. Glosowanie demokratyczne jest przede
wszystkim zwracaniem si¢ z prosba o opinie do tych osob, ktore w swej
skromnosci nie wyglosityby jej publicznie oraz powatpiewaja w swoje zdol-
nosci do bezposredniego sprawowania wiadzy. Demokracja jest zatem dla
Chestertona wyrazem zaufania do tych, ktorym brakuje zaufania do siebie
samych. Co najwazniejsze, to wcale nie musi by¢ postrzegane jako ich wada.
Zwro¢my uwage, ze prawdziwy chrzescijanin, podczas swojej drogi ku §wie-
tosci, zawsze bedzie podkreslat, ze jest utomnym grzesznikiem i dobrze zna
swoje ograniczenia. Poza tym, sam Bog wybral stabych i1 glupich w oczach
tego $wiata, by zawstydzi¢ wiladcow 1 medrcow (1 Kor 1, 26-29). Podobnie

5 G. K. Chesterton, Ortodoksja..., s. 76-77; Por: L. Czajka, Swigta anarchia.
Wprowadzenie do radykalnej hermeneutyki Johna D. Caputo, Wydawnictwo Naukowe
WNS UAM, Poznan 2014, s. 157-158.

® G. K. Chesterton, Ortodoksja..., s. 210.
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z postacia Sokratesa kojarzone sa slowa: ,,wiem, Ze nic nie wiem'”. To prze-
$wiadczenie o wlasnej niewiedzy nie bylo wada Sokratesa, lecz sprawilo, ze
to wiasnie on byt najmadrzejszym z Grekdéw. Sokrates bowiem poprzez te
stowa nie chciat wyglosi¢ pochwaty wlasnej ignorancji, lecz chciat podkre-
sli¢, ze jest swiadom swej niewiedzy co do ostatecznej natury rzeczy, 1 ze
kazda odpowiedz udzielona na pytanie o np. istot¢ dobra lub sprawiedliwos$ci
nie jest odpowiedzig ostateczng, lecz zaproszeniem do stawiania kolejnego
pytania i stopniowego przyblizania si¢ do prawdy.

W ten sposob demokracja jest dla Chestertona ustrojem, ktory w naj-
wazniejszych sprawach poktada ufnos¢ i pyta zwyktych ludzi, a nie jedynie
polega na waskiej grupie elit. Chestertonowskiej pochwale demokratycznego
glosowania towarzyszy takze afirmacja przedwyborczej kampanii nawotujg-
cej do brania udziatu w glosowaniu®. Chesterton dopatruje sic nawet w takiej
przedwyborczej agitacji proby realizacji jednego z ewangelicznych postula-
tow. Jest to bowiem zaproszenie skromnych 1 pokornych do tego, by ,,prze-
siedli si¢ wyzej” w hierarchii spotecznej 1 glosujac w wyborach zdecydowali
nie tylko o swoim wlasnym losie 1 losie elit bezposrednio sprawujacych wila-
dze, ale takze zadecydowali o przysziosci catego spoteczenstwa. W ten spo-
sob poprzez demokratyczne glosowanie moze zrealizowac si¢ ewangeliczny
postulat wzywajacy do tego by ostatni zostali pierwszymi.

W tym miejscu jak najbardziej uzasadnione jest pytanie: czy Chester-
ton nie spoglada na demokratyczny demos w sposob nazbyt wyidealizowa-
ny? Masowe spoleczenstwo demokratyczne nie sktada si¢ bowiem jedynie
z ludzi skromnych i pokornych, lecz takze z prawdziwych ignorantéw. Dla-
tego dobrym uzupetnieniem rozwazan Chestertona nad demokracjg jest lektu-
ra pism Johna Stuarta Milla, ktéry mocno zwracat uwage na to, jakie
zagrozenia moze przynies¢ demokratyczne spoteczenstwo masowe dla funk-
cjonujagcych w nim wybitnych jednostek. Krytycy Chestertona zarzucali mu
czesto populizm i1 zbytnie schlebianie ludowi. On sam zdecydowanie bardziej

7 Kontekstem dla tych stéw Sokratesa jest stynne stwierdzenie wyroczni delfickiej,
ktora wskazala na Sokratesa jako na najmadrzejszego sposrod wszystkich Grekow. Sokrates,
chcac wykaza¢, ze wyrocznia si¢ pomylilta, zaczal wypytywac ludzi, ktérzy uchodzili za
medrcow, o istote takich idei jak dobro lub sprawiedliwos¢. Wypytujac ich Sokrates doszedt
do wniosku, Ze nie posiadajg oni wiedzy, ktora rzekomo sobie przypisuja. Nie sg wiec medr-
cami, a jedynie ich udaja. Sokrates tez nie byt pewny swoich wtasnych odpowiedzi na sta-
wiane rzekomym medrcom pytania. Tym jednak si¢ od nich odréznial, ze byt swiadom
swojej wlasnej niewiedzy. To wlasnie ta $wiadomo$¢ whasnych ograniczen miata by¢ zro-
dlem madrosci postawy sokratejskiej. Szerzej na ten temat zob.: Platon, Obrona Sokratesa,
Wydawnictwo Zielona Sowa, Krakow 2004, s. 18-20.

% G. K. Chesterton, Ortodoksja..., s. 211.
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niz ignorancji ludu obawiat si¢ niebezpiecznych teorii’, ktére rodzily sie
w glowach wspolczesnych mu intelektualistow. Jego zaufanie do ludu wyni-
kato glownie z tego, ze lud, w przeciwienstwie do elit intelektualnych, swoja
madros$¢ zyciowa czerpal z zakorzenienia w chrzescijanskiej tradycji. Jed-
nakze nie oznacza to, ze intelektualiSci nie mogg wnie$¢ nic pozytywnego do
zycia ludu. Wrecz przeciwnie, szanujac jego tradycje moga bra¢ czynny
udziat w jego duchowym ubogacaniu. By intelektuali§ci mogli nawigza¢ dia-
log z ludem potrzebne jest odpowiednie medium do prowadzenia tego dialo-
gu. Dlatego Chesterton tak bardzo przyktadal wage do publicystyki czytanej
w codziennych gazetach i do mniej lub bardziej rozrywkowej literatury. Stad
tez nie moze dziwi¢ jego stynna obrona powiesci detektywistyczne;.

W rozwazaniach Chestertona poswieconych demokracji pojawia si¢ jesz-
cze jeden bardzo wazny watek zwigzany z powotywaniem si¢ na tradycje przod-
kéw podczas toczenia sporow na demokratycznej agorze. Tradycja, dla
Chestertona, jest przede wszystkim demokracjg rozciggni¢ta w czasie. Jest roz-
cigganiem prawa do brania udzialu w glosowaniach nad naszymi dzisiejszymi
wyborami na bardzo liczng grupe ludzi, ktora jednakze mozna bardzo tatwo po-
ming¢. Tg grupa s3 nasi niezyjacy juz przodkowie, ktorzy moga by¢ dyskrymi-
nowani, tylko z tego wzgledu, Ze nie ma ich juz z nami. Demokracja domaga sie,
by bra¢ pod rozwage opinie kazdego cztowieka. Dlatego kultywujac liczne tra-
dycje przodkéw nie pozwalamy by ich glos zostal zapomniany i pominiety.
W ten sposdb umarli biorg udziat w naszych wspotczesnych sporach i sg zapra-
szani do brania udziatu w naradach naszych parlamentow.

Chesterton dokonal waznego podzialu na demokracje umartych'
i arystokracje zyjacych''. Spoteczenstwo, ktore w sposob radykalny odcina
si¢ od przodkéw 1 zapomina o swoich tradycjach, nie jest dla Chestertona
demokracja, lecz arogancka arystokracja zyjacych. Prawdziwe radykalng
demokracja, czyli taka, ktora chce wshuchiwac¢ si¢ w glosy wszystkich ludzi,
takze tych ktorych nie ma juz z nami, jest demokracja, ktéra uwzglednia opi-
nie 1 stara si¢ zachowywac tradycje przodkow.

Podsumowujac mozna podkresli¢, ze Chesterton pozytywnie odnosit
si¢ do ustroju demokratycznego, a demokratyczne procedury wyborcze po-
strzegat jako naznaczone chrzescijanskim duchem. Jednakze na miano prawdzi-

? Wystarczy wspomnieé choéby o zdecydowanej krytyce teorii eugenicznych.

' Chesterton dokonat nieco niefortunnego wyboru nazwy dla swojej wizji demo-
kracji uwzgledniajacej tradycje przodkow, gdyz termin ,,demokracja umartych” moze suge-
rowaé, ze Chesterton stawial na pierwszym miejscu umartych ponad zyjacymi, a nie to byto
jego intencja.

" Tamze, s. 78-79; Por. L. Czajka, Swigta anarchia..., s. 158.
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wej demokracji zashuguje tylko taka demokracja, ktora pozwala, by w jej naj-
wazniejszych sporach odzywala si¢ takze madros¢ tradycji przodkow.

Gadamera rehabilitacja autorytetu tradycji

Andrzej Przylebski w swojej prolegomenie'” do hermeneutycznej fi-
lozofii politycznej dostrzegl w Chestertonowskiej idei demokracji umartych
hermeneutyczny pierwiastek podkreslania zakorzenienia naszej egzystencji
w kulturowych tradycjach, ktore petnig funkcje swoistych prestruktur rozu-
mienia nas samych i otaczajacego nas §wiata. Z Heideggerowskiej koncepcji
prestruktur rozumienia wywodzi si¢, zaproponowana przez Gadamera, idea
pozytywnych przedsadow'® zapewniajacych nam wstepne rozumienie rze-
czywistosci, z ktorg przychodzi nam si¢ konfrontowaé. To wilasnie her-
meneutyczna mysl autora Prawdy i metody jest dobrym punktem wyjscia do
nawigzania dialogu i twérczego rozwinigcia rozwazan Chestertona. W ten
sposob spotka¢ moga si¢ mysliciele, ktorzy przychodza z dwdch odmiennych
tradycji intelektualnych (Chesterton znajacy dobrze intelektualne mody no-
woczesnosci, lecz przemawiajacy z pozycji prenowozytnej mysli chrzescijan-
skiej ortodoksji oraz Gadamer, ktory byl myslicielem zanurzonym
w filozoficznym dyskursie nowoczesnosci).

Przedmiotem tego dialogu moze sta¢ si¢ kwestia obecno$ci w naszym
zyciu roznorodnych tradycji naszych przodkéw. Zaglebiajac sie¢ w Gadame-
rowski postulat rehabilitacji autorytetu tradycji nalezy podkresli¢, ze stara si¢
on unikng¢ dwoch skrajnosci. Z jednej strony, Gadamer odrzuca postawe
o$wieceniowego radykalizmu'®, ktory neguje autorytet tradycji, gdyz dopa-
truje si¢ w niej jedynie Slepego i1 bezrozumnego poshuszenstwa wobec do-
gmatéw przesztosci. Niemiecki hermeneuta, krytykujac taki o$wieceniowy
radykalizm podkres$la, ze autorytet wcale nie musi by¢ oparty na §lepym po-
sluszenstwie'®, lecz na merytorycznym rozpoznaniu i dobrowolnym uznaniu
szerszej wiedzy, wickszego doswiadczenia lub lepszych umiejetnosci, ktore
posiadajg osoby okreslane mianem autorytetoéw. To wlasnie z tego wynika
przyznanie autorytetom prymatu ich opinii. Z drugiej strony, Gadamer sceptycz-

'2 A. Przytebski, Dlaczego Polska jest wartoscig. Prolegomena do hermeneutycznej
filozofii polityki, Wydawnictwo Poznanskie, Poznan 2013, s. 55-56.

3 Zob. P. Dybel, Granice rozumienia i interpretacji. O hermeneutyce Hansa-
Georga Gadamera, Universitas, Krakow 2004, s. 254.

"“'H. G. Gadamer, Prawda i metoda. Zarys hermeneutyki filozoficznej, ttum. B. Ba-
ran, Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2007, s. 384-385.

"* Tamze, s. 385-386.
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nie odnosi si¢ takze do romantycznego kultu przesztosei'®, ktory zwiazany jest
z nostalgia za minionym ztotym wiekiem ludzkosci, po ktérym nastgpila juz
wylacznie seria dziejowych katastrof niszczacych doskonate wzory tradycji
z przesztosci. Sadze, ze w tej kwestii Gadamer moglby sie zgodzi¢ z postawg
Leo Straussa'’, ktory nawolywat do przywrocenia tradycji filozofii politycznej
antycznych Grekow. Jednakze 6w powr6t do Grekow nie miat si¢ opiera¢ na
dogmatycznym kulcie przeszlosci, lecz na merytorycznej ocenie dorobku an-
tycznych Grekow i1 przeswiadczeniu, ze odpowiedzieli na pytania, ktore takze
my dzi$ sobie zadajemy 1 uczynili to w wartosciowy dla nas sposéb.

W tym momencie mozna juz postawi¢ pytanie: czym dla Gadamera byta
tradycja? Odpowiadajgc w sposob najbardziej ogolny mozna przyjaé, ze tradycja
jest zywa historig, sztukg przechowywania przesztosci w historycznej zmienno-
Sci oraz zapisem minionej rozumnosci'®. Natomiast odpowiadajac w sposob
bardziej konkretny nalezy zaznaczy¢, ze tradycja w filozofii hermeneutyczne;j
Gadamera jest pewnym horyzontem wartosci 1 idealow, poprzez ktore ksztattuje
sie nasza indywidualna tozsamo$¢ i sposob rozumienia rzeczy w $wiecie' .

Jednakze Gadamer wyraznie podkreslal, ze przystuguje nam wolno$¢
wykraczania poza odziedziczone horyzonty wartoéci®. Dlatego wskazywat
na potrzebe krytycznego namystu nad kultywowanymi przez nas tradycjami.
Sadze jednak, ze jest to krytycyzm, w ktérym wybrzmiewaja echa krytycy-
zmu znanego z filozofii Immanuela Kanta. W takim przypadku, jesli przeana-
lizujemy dang tradycj¢ 1 znajdziemy w niej co$ wartosciowego, co$ godnego
zachowania, to takze w takim przypadku dokonaliSmy krytycznego namystu
nad tradycja’' poprzez jej gruntowne przeanalizowanie i zachowanie najbar-
dziej wartosciowych elementoéw (czyli krytyczny namyst nie jest tu utozsa-
miany wylgcznie z postawg negacji).

Watek krytycznego odniesienia do tradycji przodkow pojawia si¢ takze
u Chestertona, ktory przedstawia go w nieco Zartobliwy sposob®*, przy okazji
krytyki historycyzmu. Idea historycyzmu jest tutaj rozumiana jako poglad glo-
szacy, ze poszczegolne epoki lub dziejowe okresy kierowaly sie roznymi sposo-

1 Tamze, s. 386-387; P. Dybel, Granice rozumienia i..., s. 290.

17 Zob. W. Kristol, S. Lenzner, O co chodzito Leo Straussowi?, [w:] ,,Przeglad Poli-
tyczny” Nr 87/2008, s. 121.

'8 Zob. A. Przylebski, Hermeneutyczny zwrot filozofii, Wydawnictwo Naukowe
UAM, Poznan 2005, s. 169.

19 Tamze, s. 170.

20p, Dybel, Granice rozumienia ..., s. 293-294.

2 Por. H. G. Gadamer, Prawda i metoda. .., s. 387-389.

22 G. K. Chesterton, Ortodoksja. .., s. 58.
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bami definiowania tego, co prawdziwe, pigkne 1 dobre. To za$§ prowadzi do prze-
swiadczenia o braku jaki§ uniwersalnych kryteriow, dzieki ktorym opinie osob
z roznych epok mogtyby by¢ wartosciowane. Chesterton stwierdzil, ze w takim
przypadku jesteSmy zmuszeni do zrezygnowania z dwoch wielkich przyjemno-
sci. Pierwszg z nich jest mozliwo$¢ przejawiania poczuci dumy i udzielania po-
chwat naszym przodkom za to, jakie dobre 1 szlachetne glosili opinie. Natomiast
druga 1 duzo wigksza przyjemnoscia jest mozliwo$¢ pogardzania i wySmiewania
przodkéw za to, jakie naiwne 1 bezrozumne idee propagowali.

Wracajac jeszcze na moment do refleksji Gadamera nad tradycja nalezy
zgodzi¢ si¢ z Pawlem Dyblem, ze dla niemieckiego hermeneuty za kazdym ra-
zem, gdy staramy si¢ odnie$¢ do tradycji przodkdw, to zawsze rozumiemy ja na
inny sposob niz oni sami to czynili**. Dlatego nasze zachowywanie tradycji jest
zawsze naszg wiasng odpowiedzig na pytanie, problem, wezwanie lub §wiadec-
two dobiegajace do nas z przesztosci. U Gadamera mamy zatem do czynienia
z kazdorazowg aktualizacjg tradycji, czyli przeniesieniem jej w kontekst naszego
zycia, przy jednoczesnym zachowaniu jej istoty.

John D. Caputo i postmodernistyczne problemy z tradycja

Gadamerowska filozofia hermeneutyczna spotkata si¢ z krytyka ze
strony myslicieli postmodernistycznych. Jednym z nich jest amerykanski
filozof i teolog John D. Caputo, promotor idei radykalnej hermeneutyki*,
w ktorej odnajdujemy tworcze rozwinigcie dekonstrukcjonistycznych kon-
cepcji znanych z pism Jacquesa Derridy. Caputo postrzega hermeneutyczny
projekt Gadamera jako konserwatywng probg zahamowania radykalizacji

Bp, Dybel, Granice rozumienia ..., s. 304, 307.

* Ujmujac rzecz w najwickszym mozliwym skrocie. Radykalna hermeneutyka nie
poszukuje wiasciwego rozumienia badanego tekstu, ani jedynie prawdziwe] interpretacji.
Wrecz przeciwnie, jej zadaniem jest nieskonczone pomnazanie réznic i tworcze kreowanie
alternatywnych interpretacji. Natomiast przenoszac spory o funkcje hermeneutyki na obszar
katolickich polemik dotyczacych interpretacji Soboru Watykanskiego II mozna przytoczy¢
bardzo wazny podziatl na hermeneutyke kontynuacji i hermeneutyke zerwania. Propagowana
przez papieza Benedykta XVI hermeneutyka kontynuacji interpretuje nauczanie ostatniego sobo-
ru jako, w swej istocie, zgodne z wielowiekowa tradycja Kosciota katolickiego. Inne stanowisko
reprezentujg oredownicy hermeneutyki zerwania, ktorzy sklaniajg si¢ ku postrzeganiu soborowe-
go nauczania jako rewolucyjnego i ustanawiajgcego nowe otwarcie w historii doktryny katolic-
kiej. Hermeneutyke ciagtosci w wielu aspektach da si¢ pogodzi¢ z hermeneutyka uprawiang
przez Gadamera. Natomiast hermeneutyce zerwania zdecydowanie bardziej sprzyja¢ bedzie
radykalna hermeneutyka proponowana przez Caputo. Szerzej na temat katolickich sporow
o hermeneutyke zob. J. Mirus, Benedict’s Hermeneutic of Continuity, [w:] https://www. catholic-
culture.org/commentary/articles.cfm?id=296, (dostep: 15.09.2015).
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mysli hermeneutycznej™, co nie pozwolilo jej wyzwoli¢ sie do kofica spod
wplywu myslenia metafizycznego. Ku radykalniejszemu odrzuceniu metafi-
zyki sklonito teoretykéw hermeneutyki przemyslenie wnioskow wyciagnie-
tych z Derridianskiej praktyki dekonstruowania zachodniej tradycji mysli
metafizycznej. Amerykanski radykalny hermeneuta dostrzega w mysleniu
Gadamer pozostalosci klasycznych koncepcji metafizycznych w postaci
ukrytego esencjalizmu”® przenikajacego jego filozofie. Jest tak, gdyz prawda
tradycji lub interpretowanego dzieta w trakcie licznych historycznych rein-
terpretacji ulega aktualizacji 1 przeniesieniu w nowy dziejowy kontekst, jed-
nakze w swojej istocie pozostaje niezmienna.

Probujac sformutowacé krytyke (z perspektywy postmodernistycznej
radykalnej hermeneutyki) podejscia Chestertona i Gadamera do kwestii za-
chowywania szeroko rozumianej tradycji, warto wyr6zni¢ dwa jej wazne
watki. Pierwszym z nich begdzie podkreslanie, ze nie mozemy mowic¢ o kul-
tywowaniu jednej tradycji, lecz zawsze mamy do czynienia z wieloscig roz-
norodnych tradycji, do ktérych w jaki§ sposéb musimy si¢ odniesc.

Natomiast drugi watek bylby zwigzany z postulatem poszukiwania
1 przywracania zbiorowej pamieci tych idei, teorii, opinii 1 doktryn, ktére na
przestrzeni wiekow zostaly zmarginalizowane i1 wyciszone przez dominujgce
poglady, ktére utworzyly hegemoniczng tradycje przewodnig. Caputo, realizujac
we wiasnej aktywnosci intelektualnej powyzsze postulaty w swojej filozofii
podkresla, ze w tradycji mysli zachodniej (juz na dlugo przed zaistnieniem
postmodernizmu) mozna doszukac¢ si¢ glosow bardzo krytycznych wobec kla-
sycznej metafizyki’’. Natomiast w swojej teologii, amerykafiski hermeneuta
stara si¢ przytaczac¢ teologiczne interpretacje, ktére w gloszonych ideach zdecy-
dowanie odrozniaja sie od dominujacej chrzescijanskiej ortodoksji*®.

% Zob. W. Lorenc, John D. Caputo i proba radykalizacji filozofii hermeneutycznej,
[w:] ,,Sztuka i Filozofia” 22-23/2003, s. 28.

% J. D. Caputo, Gadamers’s Closet Essentialism: A Derridean Critique,
[w:] D. P. Michelfelder, R. E. Palmer (red.) Dialogue and Deconstruction. The Gadamer-
Derrida Encounter, State University of New York Press, Albany 1989, s. 258-264.

7 Amerykanski hermeneuta w interesujacy sposob przedstawit mistyczny epizod
z zycia $w. Tomasz z Akwinu jako przyktad przekraczania horyzontow scholastycznej meta-
fizyki. Szerzej na ten temat zob. J. D. Caputo, Heidegger and Aquinas. An Essay on Over-
coming Metaphysics, Fordham University Press, New York 2003, s. 246-287.

% Tutaj dobrym przyktadem takiej reinterpretacji ortodoksyjnej mysli chrzescijanskiej
bedzie nowa narracja o stworzeniu $wiata, ktora stata si¢ dla Caputo jednym z fundamentoéw jego
teologii ,,stabego Boga”. Szerzej na ten temat zob. J. D. Caputo, The Weakness of God. A Theol-
ogy of the Event, Indiana University Press, Bloomington — Indianapolis 2006, s. 55-83.
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Nie mozna takze zapomnie¢, ze niezaleznie od przyjmowanej per-
spektywy filozoficznej kultywowanie tradycji w ramach demokracji umar-
tych stawia nas zawsze przed konieczno$cig skonfrontowania si¢ z serig
sceptycznych wobec niej pytan. Czy w niektorych przypadkach kultywowa-
nie tradycji moze oznacza¢ zakucie si¢ w zniewalajace kajdany, ktore unie-
mozliwiajg przeprowadzenie jakichkolwiek reform oraz nie pozwalajg na
budowanie przysztosci na nowych fundamentach? Ktorg z wielu tradycji po-
winni$my zachowywac¢ 1 jak daleko w przeszio§¢ powinnismy si¢ cofaé
w naszym kultywowaniu tradycji przodkéw?*’. Koniec koncow musimy posta-
wic sobie pytanie: czy dzi§ nasi przodkowie, gdyby tylko mogli zy¢ we wspot-
czesnym nam §wiecie, nie zmieniliby swojego zdania?

Zakonczenie: polskie i szwajcarskie konfrontacje z tradycja

W zakonczeniu artykutu checialbym wskaza¢ 1 pokrétce omoéwi¢ dwa
przyktady zmagania si¢ wspoiczesnych spoteczenstw z kwestig pozytywnego
potwierdzenia decyzji przodkow lub jej odrzucenia. W polskim zyciu poli-
tycznym przyktadem pozytywnego odniesienia si¢ do proponowanej przez
Chestertona demokracji umartych jest potwierdzenie historycznych zobowia-
zan do wybudowania Swiatyni Opatrznoéci Bozej w Warszawie. Do wybu-
dowania tej $wigtyni po raz pierwszy zobowigzat si¢ Sejm Czteroletni
w 1791 roku. W ten sposob planowano ofiarowa¢ wotum wdzigcznos$ci naro-
du za uchwalenie Konstytucji Trzeciego Maja. W okresie istnienia Drugiej
Rzeczypospolitej zobowigzanie §lubow Sejmu Czteroletniego potwierdzit
Sejm Ustawodawczy w 1921 roku. Ponowne potwierdzenie aktualnosci $lu-
boéw przodkéw miato miejsce w 1998 roku, gdy Sejm Trzeciej Rzeczypospo-
litej wyrazit uznanie dla inicjatywy odbudowania Swiatyni Opatrznosci
Bozej sformulowanej przez prymas Jozefa Glempa®®. W ten sposob polska
demokracja na przestrzeni wiekOw pozytywnie odpowiadala na dobiegajace
z przesztosci wezwanie przodkow do wypehienia ztozonych przez nich slubow.
Owo przyjecie na siebie zobowigzan przodkow bylo jednak wynikiem wolne;j
decyzji, gdyz nic nie stalo na przeszkodzie, by $luby przodkéw uzna¢ za nieak-
tualne lub nieprzystajace do nowej sytuacji historycznej. Jednakze, oprocz przy-
jecia lub odrzucenia zobowigzan przodkow, istniala jeszcze trzecia mozliwos¢

¥ Przyktadem moze byé pytanie: czy powinnismy w Polsce kultywowa¢ tylko tra-
dycje chrzescijanska, czy tez cofac si¢ az do tradycji stowianskich pogan?

3% Uchwata Sejmu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 23 pazdziernika 1998 r. w spra-
wie budowy Swigtyni Opatrznosci Bozej, [w:] http://isap.sejm.gov.pl/DetailsServlet?id=WM
P 19980380519, (dostgp: 15.09.2015).
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odniesienia si¢ do tej kwestii (w swojej istocie chyba najbardziej zgodna z ling
mysli Gadamera). Bylaby to opcja przyjecia zobowigzan przodkdw 1 uznania
aktualnosci ich $luboéw, lecz wypetnienia ich w inny sposéb niz oni to planowali.
Drugim przykiadem wartym przeanalizowania jest sformulowany
w Szwajcarii postulat zmiany narodowego hymnu. Ten przyktad przedsta-
wiajacy spory o hymn Szwajcarii dobrze ukazuje omawiane wczesniej trud-
nosci z kultywowaniem jednej wiodacej tradycji. Hymn Szwajcarii (zwany
Psalmem Szwajcarow)’' jest pie$nia przesigknicta religijnymi odniesieniami.
Jako oficjalny hymn Szwajcarii zostat ustanowiony stosunkowo niedawno,
bo dopiero w drugiej potowie XX wieku (w 1961 roku zostal wprowadzony
jako prowizoryczny hymn dla catej Szwajcarii, a ostatecznie zatwierdzony
zostat dopiero w 1981 roku). Temu brakowi jednej ogolnonarodowej piesni
sprzyjata duza r6znorodnos¢ religijnych 1 kulturowych tradycji szwajcarskich
kantonow. Dzi$, wraz ze wzrostem liczebnos$ci statych rezydentéw z innych
panstw, multikulturalizm stat si¢ przewodnig doktryng szwajcarskiej polityki
wewnetrznej. Dlatego nie moze dziwi¢, ze w 2013 roku pojawita si¢ obywa-
telska inicjatywa®® wzywajaca do zastapienia religijnego Psalmu przez hymn
bardziej odpowiadajacy wielokulturowej tozsamos$ci Szwajcarii. Psalm
Szwajcarow jest wyrazem chrzescijanskich tradycji Helwecji. Dlatego dzi-
siejsze spoteczenstwo Szwajcarii stanie przed dylematem réznych mozliwo-
$ci odniesienia si¢ do tego dziedzictwa. Czy pomimo zmieniajgcej si¢
tozsamos$ci Szwajcarii powinno si¢ zachowa¢ hymn w takiej wersji, w jakiej
przekazali go przodkowie? Czy raczej nalezy odrzuci¢ staroswieckg tres¢ hym-
nu i zastgpi¢ ja stowami, ktore zgodne beda z ideowymi fundamentami
wspolczesnej 1 nowoczesnej Szwajcarii? Czy tez, zachowujac pamie¢ o tra-
dycjach przodkow, zachowac tres¢ Psalmu 1 dopisa¢ do niego nowa zwrotke,
w ktorej] wybrzmi zréznicowana tozsamo$¢ dzisiejszej Szwajcarii? W takim
przypadku jedna cze$¢ hymnu moze kioci¢ sie z jego drugg czgscia, ale w ten
sposob w hymnie obecna bytaby Szwajcaria taka jaka jest dzisiaj i taka jaka byta
kiedy$™. W ten sposob demokracja uwzglednilaby glos zyjacych i umartych.

1 Wezesniejszym potoficjalnym hymnem byta piesn Rufst du, mein Vaterland.

32 Sewajcarzy glosujg na nowy hymn narodowy, [w:] http://wyborcza.pl/1,75477,
17683204,Szwajcarzy_glosuja_na nowy hymn_narodowy Mamy ateistow .html, (dostep:
15.09.2015).

33 Jednakze w takiej sytuacji problemem moze by¢ fakt odgrywania podczas oficjal-
nych uroczystosci tylko jednej zwrotki hymnu. Jesli publicznie nie bgdg wybrzmiewac dwie
zwrotki, ktore reprezentujg dwie rézne tradycje, to de facto jedna z nich pozostanie nieobec-
na w przestrzeni publicznej i tym samym bedzie martwa. Dlatego jedynym wyjsciem wydaje
si¢ koniecznos$ci potaczenia obu zwrotek reprezentujacych dwie tradycje w jedna nowa ca-
tos¢. W ten sposob dokonataby si¢ fuzja horyzontéw znana z pism Gadamera.
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ON THE RECONCILIATION OF TRADITION
AND DEMOCRACY IN THE THOUGHT
OF GILBERT KEITH CHESTERTON

ABSTRACT

The main aim of this article is to present Chestertonian idea of the tradition
as the democracy of the dead. This idea is also critically compare with the political ideas
of Hans-Georg Gadamer and John D. Caputo. The article consists of four main parts.
The first part contains a reconstruction of Chesterton’s reflection on democracy of the dead,
which inclusiveness do not let to forget the voices of our ancestors. In the second part
the thought of Chesterton is polemically juxtaposed with philosophical ideas of Hans-Georg
Gadamer, who pointed out the need for constant updating of the tradition to the contemporary
requirements. Third part contains a critique of the Chestertonian ideas carried out in the spirit
of John D. Caputo’s radical hermeneutics. One of the main goal of this hermeneutics is break-
ing the unity of tradition. In the fourth part they are presented concrete examples of the strug-
gle of Polish (the construction of the Temple of Divine Providence) and Swiss (debate
on changing the national anthem) democracy with the traditions of their ancestors.

Keywords:
Gilbert K. Chesterton, John D. Caputo, Hans G. Gadamer, democracy of the dead,

Christian orthodoxy.
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